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Forord

KRISTINA J. HESSE
Redaktor

Vilkommen till Dragomanen 16/2014. Arets tema ir kultur och litteratur och
bjuder pd ett brett spektrum av artiklar som berér allt ifrin tidig arabisk
litteratur om kérlek och medicin till kurdiska singtraditioner och senare tiders
afghanska livsberittelser om utanférskap.

Dragomanens innehdll

En kort redogorelse frin SFlIl-projektet Eastern Turkey Seminar, ett
tvirvetenskapligt resande forskarseminarium, inleder Dragomanen. Direfter
rapporterar Helena Bodin fran Ekeldfssillskapets resa, som arrangerades av
Sigtunastiftelsen och SFII. Ekeldfsresan inleddes med tvéd foreldsningsdagar pa
institutet i Istanbul och fortsatte sedan ”i Ekelofs andliga fotspar” med besok
pa intressanta platser i bl.a. Istanbul, Izmir, Efesos och Sardes. Bodins rapport
foljs av Ragnar Hedlunds essi om en annan resenir, nimligen den mirklige
mingsysslaren P. E. Bergstrand som pa 1880-talet besdkte, och djupt berdrdes
av, Konstantinopel. Hedlund férmedlar tinkvirda citat frin Bergstrands
funderingar kring den visterlindska civilisationen kontra Orienten.

En insike i vinets historia i Iran bjuder Ashk Dahlén pa. Han berittar om
de forsta tecknen pa vinframstillning i omridet for 7400 ar sedan och om
vinets senare betydelse i mytologi och religion och som handelsvara och
lyxproduke under det akemenidiska riket pad 500-talec f.Kr. Vidare redogdr
Dahlén fér hur vinet uppfattats under den tidiga islamiska tiden och fram till
modern tid. Efter denna rusets lektion féljer Lena Ambjérns forskning kring en
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outforskad arabisk medicinsk handbok, Hippokratiska behandlings-metoder.
Den kunnige likaren Aba al-Hasan skrev boken pi 950-talet till mindre
erfarna kollegor och likarstuderande. Ambjérn diskuterar innehallet i boken
som bestar av bide fysiska och psykiska diagnoser och behandlingsmetoder.
Aven Pernilla Myrne har studerat en arabisk handskrift frain samma
drhundrade, Njutningens encyklopedi. Hon diskuterar i sin artikel instillningen
till kirlek och sexualitet i tidiga arabiska verk. Dessa verk uttrycker bl.a. dsikter
om bide kyskhetsidealet och den fysiska foreningen och huruvida denna
forening dodar eller stimulerar kirleken.

Jan Rets6 undersoker direfter det senaste seklets forskarron om hur den
islamiska himmelsfirdslegenden varit inspirationen till Dantes Divina
Commedia, och om uttalanden att det skulle vara en kristen motskrift till den
islamiska himmelsfirdslegenden. Retsé menar att teologiskt sett har
kristendom spelat en ritt liten roll i Dantes text.

Simon Sorgenfrei behandlar sedan i sin artikel bilden av Ramis méten med
kristna som dessa framstills i texter efter Rimis déd, och hur den samtida
bilden av Rimi har tagit form utifrin det materialet. Sorgenfrei menar att
forestillningen om Ramis religionsteologi behover nyanseras.

I nista artikel undersoker Christer Hedin varfér Rushdies Satansverserna
skakade virlden medan reaktionerna uteblev vid utgivningen av Evangelium
enligt Jesus Kristus av Saramago. Férutom forfattarnas och verkens olika motiv
och kvalité si visar Hedin dven pé religiésa och politiska forhillanden i den
muslimska virlden och ekonomiska och politiska sammanhang i Europa som
forklaringar till de olika reaktionerna pd béckerna. En annan nutida bok som
vickt hitska kinslor i hemlandet diskuteras i Anders Widmarks artikel.
Widmark har tillsammans med Helena Bani-Shoraka och Kenneth von Zeipel
oversatt den afghanska boken Bortom fruktan. Boken och annan afghansk
licteratur som  diskuteras i artikeln tar upp frigor kring sexualitet,
homosexualitet och utanférskap i en afghansk samhillskontext.

Ercan Aras berittar sedan frin etc kinslofullt inifrinperspektiv om den
kurdiska Dengbéjtraditionen och dess utdvare, dengbéjer. Dengbéj ir en
muntlig sing och berittartradition som foljt kurderna i bade glidje och sorg,
pa begravningar och bréllop. Dess muntliga form har dven varit till stor nytta i
arbetet att forsoka forstd det historiska, sociala och kulturella samhillslivet.
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Aktuell forskning inom kollegiet presenteras av Onver Cetrez och Valerie
Demarinis som rapporterar om sin undersokning bland irakiska flyktingar
angdende religionens och kulturens roll i flyktingarnas anpassning till det
svenska sambhillet. Studien baseras pa processer som omfattar inlirning bade
fran uppvixtkulturer och den nya kulturen.

Forskning frdn ett 50-arsperspektiv bjuder Paavo Roos pd di han berittar
minnen frin sin tidiga forskningstid kring klippgravarna i Kaunos. Roos
blandar i sin essi intressanta detaljer frn gravarna och deras utformning med
roliga och tinkvirda anekdoter kring livet som arkeolog i 1960-talets Turkiet.

Aven i ir presenteras arets stipendiater och deras imnesinriktningar foljt av
litteratur och kulturavsnittet innehéllande recensioner av ett par hogst aktuella
och nyligen utkomna bocker.

Kort om hdandelser och aktiviteter vid SFIl hdsten

2013 och varen 2014

Verksamheten vid SFII i Istanbul har under det gingna 4ret fortsatt att priglas
av temat mobilitet och identitet. Under detta motto anordnade SFII:s direktdr
Birgit Schlyter ett resande seminarium till 6stra Turkiet i oktober 2013.
Forskare frin olika discipliner deltog i resan. Mer om reseseminariet kan lisas i
den inledande rapporten i detta nummer av Dragomanen.

Jarringforeldsningen holls den 12 oktober, Gunnar Jarrings fodelsedag, pa
Etnografiska Museet i Stockholm, av professor Ingeborg Baldauf frin
Humboldt-universitetet i Berlin, under rubriken Following in Gunnar Jarring's
Jootsteps as a folklorist and dialectologist in Turkestan. Efter forelisningen fick de
nirvarande en guidad tur till museets dstturkestanska samlingar.

Programradet inom SFII som initierades vid drsmétet 2013 har till uppgift
att arrangera arsmotet och hostmotet i Stockholm samt andra aktuella
seminarier och workshops. Det forsta seminariet anordnades i oktober 2013 i
SFIL:s lokaler pa Skeppargatan. Med anledning av hindelserna i Geziparken
samma vir blev titeln pd seminariet ”Vad hinder egentligen i Turkiet?”.

Den 28 november anordnades hostmétet i Medelhavsmuseets hérsal. Den
tidigare stipendiaten vid SFII, Nicklas Jansson, FD i ekologi, som nu arbetar



8 KRISTINA J. HESSE

vid Linkopings universitet och Linsstyrelsen i Ostergétland, talade om "Gamla
ekar i Turkiet — en bortglomd och hotad natur- och kulturskatt”.

Det interdisciplinira halvdags-seminariet /mages of power and violence — an
interdisciplinary seminar arrangerades i december 2013 av dr Cecilia
Olovsdotter och dr Asa Eldén pa institutet i Istanbul som ett gemensamt
slutseminarium fér sina 3-driga forskartjinster vid institutet.

Ett virseminarium anordnades i Lund i mars av SFIl:s Programradd med
temat Mate med mingfalden: svenska resendiver och diplomater i det osmanska
Nordafrika och Grekland frin tidigmodern till modern tid. Seminariet blev
mycket vilbesokt. Ambitionen hos Programridet ir att ndgot av seminarierna
varje ar dven fortsittningsvis ska forliggas utanfor Stockholm. Arsmétet holls
den 23 april 2013 p&d Medelhavsmuseet, dir en presentation och bildvisning
gavs av deltagarna pi seminarieresan till Gstra  Turkiet. Arsmétes-
forhandlingarna avslutades med en middag.

Det nordisk-euroasiatiska nitverket for studier i migration, identitet,
kommunikation och sikerhet (MIKS), som initierades vid SFII 2013 har bl.a.
hallit en workshop i januari 2014 om Migration from Central Asia to Turkey
and Russia i samarbete med universitet och institut i Istanbul och utomlands.
Ytterligare en workshop i detta nitverk anordnades vid SFII i juni, National
Identity versus Transnationalism. MIKS-nitverket har stirkt bilden av SFII som
ett campus mellan nordiska och turkiska forskarmiljder. Lis vidare om detta
nitverk pd www.srii.se/mics.

En ny USI-kurs, Flersprikighet och mobilitet i historiskt perspektiv: Istanbul
som fallstudie, utformad vid Stockholms universitet i samarbete med
universiteten i Umed och Linkdping, holls vid SFII/Istanbul i maj 2014. En
sommarkurs Human Rights — a Recurrent History arrangerades i juni 2014 vid
institutet i samarbete med Lunds universitet. Férutom ovan nimnda aktiviteter
har under hésten 2013 och véren 2014 ett flera konferenser och workshops
anordnats vid SFII/Istanbul liksom ett stort antal uppskattade seminarier och
informella diskussionsseminarier av tvirvetenskaplig karaktir. For mer detaljer
se SFII:s hemsida: htep://srii.org/.

Dr Onver Cetrez, som nirmast kommer frin teologiska institutionen vid
Uppsala universitet eftertridde i september 2014 Marianne Boqvist som
bitridande direkt6r vid SFII.



Eastern Turkey Seminar
Rapport fran SFIL:s tvirvetenskapliga forskarresa

KRISTINA J. HESSE

Filosofie doktor i arkeologi, Uppsala universitet

P4 hosten 2013 anordnade SFII:s direkedr Birgit Schlyter en tvirvetenskaplig
seminarieresa till 6stra Turkiet, Eastern Turkey Seminar (ETS). Syftet med "det
resande seminariet” var att frimja kontakter mellan akademiker verksamma i
Istanbul och pa andra platser, inom ramen for SFII:s forskningsmiljo. Detta

skulle uppnés genom
att préva en ny modell
under temat “mobilitet
och identitet”, i
nyckelbegrepp  inom
SFIl:s  programverk-
samhet.  Deltagarnas
forskning var pa ett
eller annat sdet
relaterade  till  dessa
begrepp och till det
geografiska ~ omradet
kring &stra  Turkiet.
Tidsperspektivet  var
brett, fran forntid till
nutid. Programmet, som innehdll bessk pd platser relevanta il
forskargruppens 4dmnesbredd, var mycket gediget och hade utarbetats i
samarbete med var utomordentligt kunniga guide Narin som var vil bevandrad
i omradena och hade ett stort nitverk av kontakeer lings vigen.
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ETS seminariet inleddes med en heldags workshop pa institutet i Istanbul,
dir alla fick presentera och diskutera sina forskningsprojekt. Det var en mycket
nyttig intellekeuell och social bas for fortsittningen av seminarieresan, di vi
fick tillfille att bekanta oss med varandras imnen och inte minst med vira
medresendrer. Deltagarnas individuella projekt kommer forhoppningsvis att
kunna delges i kommande nummer av Dragomanen eller i nigon annan av

institutets publikationer.

Nista dag gick firden mot ostra Turkiet med hjilp av flyg till staden Mardin.
Under den foljande veckan besdkte vi bla. klostret Deir Zafaran och
universitetet i Mardin, staden Hasankeyf och dess grottbebyggelse vid
Tigrisfloden. Vi besokte St. Abrahams-klostret i staden Midyat, dir vi fick
triffa flyktingar och sdg ut 6ver det nirbeligna, enorma flyktingligret. I Urfa
besdkte vi museet, den forhistoriska platsen Gobekli Tepe samt de bysantinska
och umayyadiska limningarna i Harran. P4 vig mot Gaziantep sig vi den
overdimda byn Halfeti innan vi besdg mosaikerna i Zeugma museet. Det dr
naturligtvis for manga platser att beskriva i denna korta rapport, som endast
rymmer ett par korta axplock hir nedan.
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En av hojdpunkterna var beséket pA Mardins universitet, dir vi inviterades pa
te och frigestund med rektorn. Vi visades sedan runt och fick delta i en
kurdisk klass som till vér stora férvining studerade Kalevalaeposet. Studenterna
var mycket intresserade av att hra om Sverige och SFII, och om méjligheterna
att studera vid svenska universitet.

Staden Hasankeyf beligen vid Tigris flodbank var en annan mycket
intressant plats. Staden som varit en viktig handelsknutpunke lings Sidenvigen
under tidig medeltid, har en ling och brokig historia. Den Zldre delen av
staden bestar av grottbebyggelse som varit etniskt indelad mellan araber, kurder

och syrier som bebott olika delar av berget.

Pa 1970-talet forflyttades befolkningen frin grottorna till smd hus pa
bergssluttningen nedanfor. Stadens 6de dr dock beseglat d& den snart kommer
att ligga under vatten p.g.a. ett dammbygge. Befolkningen kommer 4dnnu en
ging att forflyttas - denna ging till nya moderna hyreshus ca en kilometer frin
flodbanken. Stadens borgmistare bjod in oss pid te och samtal om bla.
befolkningens blandade kinslor infor den kommande situationen.

Som jimforelse med Hasankeyf besokte vi senare den genom
Ataturkdammen redan 6verdimda byn Halfeti efter Eufratfloden. D4 4ven
vigarna, till det som ir kvar av den gamla byn, ligger under vatten dkte vi bat
uppfor floden tills vi niddde platsen. Négra hogt beligna hus fanns kvar liksom
en minaret som stack upp ur floden vid byns éversvimmade moské.
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Gobekli Tepe, beldget en bit utanfor Urfa var en av de absoluta hojdpunkterna
pa seminarieresan for min egen del. Platsen har limningar som 4r 12000 ar
gamla och har grives ut de senaste tjugo aren under ledning av den tyske
arkeologen Klaus Schmidt, som tragiskt nyligen avled i hjirtinfarke. Det mest
spektakulira med Gébeklitepe dr de enorma, fem meter hdga antropomorfa
stenpelarna dekorerade med vilda djur i relief. Pelarna 4r placerade i cirklar
som har tolkats som helgedomar. Minniskorna som levde hir har haft kunskap
om odling, alltsa ett par tusen &r innan jordbruket gjorde sitt intdg i omradet.

Efter en vecka dtervinde vi till Istanbul fyllda av nya fantastiska
erfarenheter. Men tragiska intryck sdsom flyktingssituationen gor sig i dag
ocksi pimind di vi vet att flyktingstrémmen, in i dessa omriden, har
méngdubblats p.g.a. det mycket oroliga politiska liget i Syrien och Irak.

Som forskarrepresentanter f6r SFII blev vi mottagna som VIP gister dit vi
kom och ofta intervjuade i lokal press och media. Kontakter har knutits och
nya idéer har bérjat gro. De forskningspresentationer som gjordes och de
diskussioner som fordes mellan deltagarna i samband med seminariet utgor
basen for det nitverk som nu planeras och som initieras i december 2014 med
en ny workshop med inriktningarna mobilitet och identitet (med fokus pa
migration och kulturméten i omridet); ritualer och narration (som uttryck for
minniskors mobilitet och identitetsskapande); samt fornlimningar, museer och
kulturary.



"Allt vad vi onskat”
Pi resa i Turkiet i Gunnar Ekelofs fotspdr

HELENA BODIN

Docent i litteraturvetenskap, Stockholms universitet, och Newmaninstitutet, Uppsala

Manga svenska forfattare har genom dren besokt girdagens Konstantinopel och
dagens Istanbul. Men den som pi senare tid fate flest “foljare” — inte pa
internet men pa plats — dr utan tvekan Gunnar Ekelsf (1907-68). Hans besok
i staden dgde rum vérvintern 1965 i samband med en resa som iven gick till
Izmir, Efesos och Sardes.

Fér tredje aret i rad anordnade Gunnar Ekeldf-sillskapet i borjan av april en
resa till Turkiet, den hidr gingen ”i Ekelofs andliga fotspir” och i samarbete
med Sigtunastiftelsen och Svenska Forskningsinstitutet i Istanbul. Resan
lockade omkring 25 deltagare, som inte enbart var Ekelof-lisare utan dven
intresserade av ortodoxa ikoner och sufism, och dirtill ofta kunniga i botanik.
For alla praktiska arrangemang, liksom fér guidning och tolkning, stod Serhat
Paktas frin resebyrdn Pakero Travel.

Ekelofs vistelse i Istanbul for snart femtio ir sedan varade inte mer in en
vecka, men den medférde en ovintad nytindning for hans diktning. Dike-
samlingarna Diwan over fursten av Emgion (1965), Sagan om Fatumeh (1966)
och Vigvisare till underjorden (1967) har alla inspirerats av hans upplevelser i
Turkiet och av hans stora fortrogenhet med bysantinsk kultur och sufisk
mystik. Efter Ekel6fs dod i mars 1968 beslot hans hustru Ingrid act hans aska
skulle stros i den flod som pé grekiska kallas Paktolos, helt nira Artemistemplet
i Sardes, en av de platser som paret gemensamt hade besokt. Att en svensk
diktare kdnt s& varmt for Turkiet inspirerade senare hans turkiska
forfattarkollegor till att bekosta den relief med Ekeldfs portritt som pryder
muren i tridgirden vid Svenska Forskningsinstitutet i Istanbul.
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Dir, pé Istanbulinstitutet, dgde ocksd foredragen under resans tvd forsta
dagar rum, och vi blev gistfritt mottagna av Birgit Schlyter och personalen vid
institutet. Ett av foredragen hélls av Hilmi Tezgdr, litteraturvetare vid Yeditepe
universitetet, som berittade om den moderna turkiska diktningen. Han kunde
ocksd visa upp de luggslitna antologier med svensk poesi 6versatt till turkiska,
dir han forst stote pd Ekelofs dikter.

Birgit Schlyter och Hilmi Tezgor i samsprik — i bakgrunden Ekelof-relicfen av skulptiren Giirdal
Duyar. I samband med atr reliefen gjordes jversattes ocksa ett stort urval Ekelof-dikter till turkiska frin
franskan av Hiiseyin Bas for antologin Emgion Prensi igin Divan, 2003. (Foto: Karin Levander)

Bo Utas, professor emeritus i iranska sprik vid Uppsala universitet, foreldste
om Ekelsf och sufismen, bland annat om hans tolkningar av den sufiske
tolvhundratalsdiktaren och teologen Jalal-ud-din Rumi, i Turkiet kind som
Mevlana. Ekelof har 6versatt sex av dessa dikter, men en av dem, "Nir natten
dtervinder och det ar himlavalvets morgon”, forefaller vara ett eget tilligg och
skriven av honom sjilv. Bo Utas berittade ocksi mycket personligt om sina
minnen av Ekeldf, som han fick bistd med rad i sprikliga frigor. Ekelofs
bortging kinde han som en djup personlig forlust, och den kom att stirka
hans vilja att satsa p det som ar verkligt angeliget.

Till Istanbulinstitutet kom ocksd tva gister med anknytning till sufismen
for atc beritta om sin tro: Abdulhamit Cakmut, férestindare for dervisch-
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orden, tillsammans med en professionell neyflojismusiker. Vi fick héra om
villkoren for de dansande dervischerna, som i vardagen lever som alla andra,
och om inneborden av deras dans och musik. Samma dag besokte vi dven
dervischernas lokal och det nyinrittade museet, Galata Mevlevihanesi, som
ligger nistan granne med Istanbulinstitutet, och en kvill sig vi — utan att
applidera efterdt — dervischerna dansa. Det rér sig for dem inte om en dans-
forestillning utan om bén och gudstjinst.

En av dagarna var det min tur att hilla foredrag, dll att bérja med om
Ekelof och Bysans, om hans intresse for ortodoxa ikoner och hymner, och
didrefter om begiret efter ortodoxa ikoner inom modern och postmodern
visteuropeisk kultur, bland annat hos Jean Baudrillard, Julia Kristeva och Lars
Gyllensten. Vi besokte de viktiga bysantinska sevirdheter i Istanbul som haft
betydelse for Ekelof: Chora-kyrkan (Kariye Camii) dir besokaren om och om
igen moter mosaiker och fresker av Gudsféderskan och Jungfrun, vars
modersliv "omsluter den som inte kan omslutas”, for att citera den vilkinda
Akathistoshymnen — en paradox helt i Ekel6fs smak. I Hagia Sofia var sirskilt
drkedngeln som avbildats pa omslaget tll Diwan dver fursten av Emgion ett
motiv som fotograferades flitigt.

Hoéjdpunkten var besoket vid den heliga killan i anslutning till det forna
bysantinska Blachernai-palatset. Dir hade Ekel6f under sin resa bjudits vatten
intill en minghundradrig Gudsmodersikon och direfter skrivit ett stort antal
dikeer. Sjilv kallade han — ”skimtsamt” — inspirationen for besok av en idngel,
ett slags visitatio. De bysantinska kejsarnas palats finns inte lingre kvar, men pa
Arkeologiska museet hade vi tidigare samma dag sett en Gudsmodersbild, en
relief, av det slag som under bysantinsk tid var férknippad med hennes
undergdrande killa och fungerade som en fontin. Nufértiden ir killan inrymd
i ett modernt kapell dit méinga ortodoxa greker vallfirdar for atc fira
Gudsmoderns beskydd av Konstantinopel.

Men iven Gunnar Ekelofs lisare kommer alltsd till det hir kapellet pa ett
slags pilgrimsfird. Platsen 4r till och med utmirkt med “Ekel6f” pa den
speciella karta ver Istanbul som Serhat Paktas latit trycka. Under virt bessk
dir lyssnade vi till en inspelning dir Ekelof sjilv liser den vilkinda dikten
“ayfasma” (helig killa): "Den svarta bilden / under silver sénderkysst”. Med ens
stod det mycket klart att dikten tillfér mening till var syn pa kapellet, killan
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och ikonen. Utan den skulle inte Gudsmodersikonen i hérnet beskrivas som
sonderkysst, och kanske inte heller vira egna 6nskningar: "Allt vad vi énskat /
sonderkysst / Allt vad vi inte 6nskat kysst och sonderkysst”. P4 tillbakavigen
fran kapellet visade det sig vara kvillsbon i det ekumeniska patriarkatets kyrka,
och vi stannade dir en stund medan ldsningar och hymner framfordes pa
grekiska i fascinerande hogt tempo.

Under resans avslutande dagar fortsatte vi i Ekelofs fotspar med flyg till
Izmir, och dirifrin reste vi vidare p4 mindre utflykter med buss. I Izmir hade
Ekeldf besokt Stora basaren och det gjorde ocksd vi, men en mer givande
upplevelse var 16rdagsmarknaden i en smastad, dit traktens stolta kvinnor
kommit f6r att silja firskt smor, firost och idgg, dir nybakta tunnbrédsrullar
fyllda med 6rter bereddes i det fria, och stinden dignade av de mest fantastiska
gronsaker och frukter, inte minst jordgubbar! Karin Levander, Ekel6f-
sillskapets ordférande och resans organisator, kdpte med sig en hel 1dda som vi
gemensamt festade pa.

Turen genom Efesos bérjade inte i den forna hamnen utan uppifrin
landsidan. Lingsamt, efter att ha vikit runt hérn efter hérn utmed den
stenlagda gatan, bérjade vi imponeras av vad en stad av det hir formatet en
ging mdste ha haft att erbjuda sina invinare — nagot helt annat 4n den
omgivande oordnade naturen. Stenen har hir tagits i bruk och tvingats tjina
minniskan. Vi motte samma institutioner som vi dn i dag haller oss med:
bibliotek, teater och kyrka. Stadsvandringen dgde bokstavligen rum i vart
kulturarv.

I Selguk ligger tre olika religioners helgedomar helt nira varandra, och de
forenades pad ett ovintat sitt av att de alla fungerade som boplats for trakeens
miénga storkar: de fanns i ruinen av det antika Artemistemplet som var ett
viktigt processionsmal for invinarna i Efesos, i ruinerna av den kristna
Johannes-basilikan dir aposteln har sin grav och dir friluftsgudstjinster 4n i
dag kan firas vid speciella tillfillen, samt i den muslimska Isa Bey-moskén som
ir i fulle bruk.

Hogt upp i bergen ovan Selguk i underbart doftande skog ligger Jungfru
Marias hus, dir kristna och muslimer kan métas. I ett av det mycket lilla
kapellets rum finns en sirskild ikon, som pa traditionellt vis avbildar
Gudsmoderns avsomnande, men hir med inskriptioner pa tre sprik: grekiska,
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latin och turkiska. Det 4r inte friga om synkretism eller religionsblandning,
utan hir fir alla trosriktningar rymmas: inomhus i Jungfru Marias hus och
utomhus i trakeen runt Artemistemplet. Det 4r it att forstd att Ekelof fann sig
vil dillrdtea i miljder av det hir slaget. Han avvisade den kristna tron, men bade
i sin diktning och som person kunde han kyssa ikoner och pa andra sitt
anvinda sig av de ostkristna bruken och uttryckssitten.

Sista dagen i Turkiet reste vi 35 mil med buss, fram och tillbaka mellan
Kusadasi, turistorten dir vi bodde, och Sardes med dess beromda
Artemistempel och floden Paktolos dir Ekelofs aska hade spridits varen 1968.
Resan gick pd 1200 meters hdjd, pa en underskén bergsvig utmed de gamla
handelsvigarna genom Lydien. Man kunde inte se sig mitt pi de geometriskt
vilordnade terrassodlingarna pé bergssidorna, dir slanka popplar reste sig och
frukttriden nyss bérjat blomma. “Asiens popplar”, skrev Ekel6f, "stir lings
floderna / tunna som 9 &rs flickor / med hir som gréna / sldjor stir de raka”.
Slitterna bredde ut sig i enorma vidder — om och om igen utmed vigen

oppnade sig hela virldar i virgront och himmelsblatt.

Landskapet vid Artemistemplet i Sardes med floden Paktolos och popplar. (Foto: Helena Bodin)
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Vidret var foérsommarljumt med en svag flik, och trakten runt
Artemistemplet i Sardes visade sig vara lika vacker som det landskap vi sett
genom bussfonstret, medan floden Paktolos snarast var en mindre 4 med grunt
vatten. Det gick inte att motsta att doppa fotterna. Staende i vattnet liste Karin
Levander hogt ur forfattaren Peter Mosskins berittelse om hur det gick dll da
Ekelofs aska fordes hit. Mosskin var den gingen helt ung och hade f6ljt med
sina bida mostrar, Nun och Ingrid, som i tur och ordning varit gifta med
Gunnar Ekelsf, och sin kusin Suzanne, Gunnars och Ingrids dotter, pa denna
mycket speciella resa. De flesta i gruppen hade slagit sig ned pa strandkanten
nedanfor grusvdgen medan nigra av oss stod kvar i vattnet och lyssnade medan
véra blickar tog in landskapet. Ingrid Ekel6f kunde inte gjort ett bittre val.

Vid Artemistemplet samlades vi bakom det som en ging varit altaret och
begrundade de bida héga kolonner som dnnu stir kvar, medan vi lyssnade till
diktldsning av deltagarna i gruppen. Vi befann oss da pé just den plats mellan
kolonnerna som nimns i en av Ekel6fs dikter: “Det sigs att den ena kolonnen
dr Ritc / och den andra Oritt / Jag har gitt mellan bada”.

Frigar man deltagarna pé resan om deras Ekelof-lisning blir intrycket att vi
dr manga som en ging bérjat lisa Ekelof och sedan aldrig blivit firdiga. Det dr
hans dikters oppenhet, att de ar skrivna ur saknad, ur brist, att de inte soker
fullkomna nédgot, som drivit oss vidare. Hans poesi har nu fort oss dnda till
Sardes — mycket lingt hemifrdn men samtidigt nirmare fursten av Emgidn,
den fiktive kurdiske gransfursten, fingslad och pd vandring i datidens Bysans, i
det som i dag dr Turkiet. Ekelof har lyckats ge oss minnen av platser dir vi
aldrig férut varic, inte forrin nu, och da kidnner vi direke igen oss. Svensk lyrik
kan pd s3 vis ha en av sina hemorter i Turkiet, bland de olika folk och sprak
som talas ddr. Det lilla grekisk-ortodoxa kapellet med sin heliga killa i Istanbul
ir en sddan hemort, trakten runt Sardes med sina popplar en annan.

Vidarelisning:

Bodin, Helena, Tkon och ekfras. Studier i modern svensk litteratur och bysantinsk estetik (Skellefted:
Artos, 2013)

Utas, Bo, "Persisk poesi, Jalal ud-din Rumi och Gunnar Ekelof”, i Kirleken begir att detta tal skall
fram. Jalal ud-din Rumis liv, lira och lyrik, red. Ashk Dahlén & Simon Sorgenfrei (Stockholm:
Molin & Sorgenfrei, 2008)



Till Konstantinopel med Kapten

Gulliver

RAGNAR HEDLUND

Filosofie doktor i Antikens kultur och samhillsliv, Uppsala universitet

Bland alla de svenskar som besdke
Konstantinopel torde en viss P. E.
Bergstrand vara en av de mirkligaste.
Denne besokte staden 1882 och
publicerade iret ddrefter en redogorelse
for sin  resa, betitlad Stockholm-
Konstantinopel. Reseuppteckningar
under  hosten 1882. Denne Per
Emanuel Bergstrand (1834-1890) var
en mirklig figur. Till yrket var han
lantmitare och kartograf, men han var
ocksd aktiv som journalist, bland annat
i Dagens Nyheter, Svenska Dagbladet
och Géteborgs Handels- och Sjofarts-
Tidning. Bergstrand var ocksé verksam

som forfattare, forst till dagsverser i de olika tidningar dir han medverkade,

senare till bland annat handbécker i lantmiteri och kulturhistoriska uppsatser.

Han beskrivs ocksi som en stor konstsamlare och mindre celebritet i

Stockholmskretsarna, tack vare en mirklig konst- och kuriosasamling som han

ordnade med "utpriglat personlig smak" i sitt ungkarlshem pa Ostermalm.

Mest kind blev Bergstrand dock for de texter han skrev under

pseudonymen Kapten Gulliver — "smd, av skimtsamma infall och anspelningar
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kryddade 6gonblicksskildringar frin 4n det ena, 4n det andra omridet”, enligt
en senare karaktirsteckning. Det 4r bland dessa texter vi finner skildringen frin
hans resa till Konstantinopel.

Bergstrand anlinder till staden mitt pi dagen mandagen den 25 september
1882, efter en resa som borjar tio dagar tidigare, dd lastingaren Johan Tillberg
limnade Nybroviken i Stockholm, med destination Libau (dagens Liepaja i
Lettland). Under de dagar som foljt har resan tagit Bergtrand genom Lettland,
Litauen, Polen och vidare genom centraleuropa till Constantia vid Svarta havet
i sydostra Ruminien. Dirifran dker Bergstrand den sista biten med bat éver
Bosporen, som Bergstrand andiktigt beskadar —

inda till dess sjelfva slutpunkten, Konstantinopel, stir fram som ett trollslag, sa
défvande att man, ehuru forberedd pi Sfverraskningen, tror sig ha férlorat sina
sinnens fulla bruk och vara férflyttad till en annan verld, till en dromverld uppédfver
verkligheten. Allt hvad man forut sett, forsvinner till ett intet, och ingenting annat
efterlemnar heller ett sa djupt intryck eller ir dermed jemforligt.

Det vordnadsfyllda intrycket av virldens "andra stad" — Bergstrand skyndar sig
att notera att han riknar Rom som den forsta — varar dock bara till dess att han
stiger i land i Galata och ger sig ut for att se pa staden. Det ir en intensiv
upplevelse, full av ovana och intensiva kontraster: trihus i alla firger, stokiga
hamnkvarter, Peras eleganta hus; cafér, sparvagnar, droskor, tringsel pa gatorna
bland histar och hundar, framfor allt, verallt dessa hundar! I likhet med flera
andra nordiska besokare slis Bergstrand nu frimst av kontrasten mellan
platsens skdnhet och stadens bristfilliga hygien. Detta forhéllande stir som en
symbol for en annan kontrast, den mellan Europa och orienten:

Kindt som verldens vackraste stad i afseende pa lige, ir Konstantinopel tillika kindt
som verldens kanske smutsigaste stad. Detta mirkes genast pi de tringa, starkt
trafikerade gatorna, men det vore oritt att tillskrifva turkarne ensamma detta
forhallande. Det ir ej bittre der de kristna bo ... Som vi veta, ir Pera den bista
stadsdelen, der Europas diplomater mést ursprungligen bygga at sig sjelfve, och den
enda stadsdel i hvilken dfven den mest ansprikslése europé kan bo.
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Trappan upp till Pera, "den bista stadsdelen". Guillaume Berggren/Viirldskulturmuseerna

Efter detta inledande och nigot utmattande méte med den sjudande staden
beger sig Bergstrand ut till férstiderna Pankaldi och Ferikéi for ate "friska upp
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lifsandarne” — en pastoral idyll dir man hér "musik af viol och klarinett" frin
sma schweizerier och cafér, men ocksd ser ménga sultan- och harems-slott som
Bergtrand dock betraktar med skepsis: "De idro f6r ménga och for dyrbara, for
mycket dolda for allminheten samt tjena blott till att fortare undergrifva den
orientaliska kultur de iro afsedda att uppehilla.”
Bergstrand vagar sig ocksi over till Skutari och den asiatiska sidan, men
vistelsen dir "blef ej langvarig, ty det var mer smutsigt der 4n i Europa. ... I
Skutari gjorde jag intet annat dn betraktade den gudomliga utsigten 6fver
Europa. I allminhet ir i hela Bosforen den europeiska stranden mer bebygd
och derf6r mera vacker.”

Bergstrand besoker sedan Dolma bahce-palatset som ater ger anledning att
anmirka dver osmanska imperiets sloseri:

Abdul Medschid tyckes liksom Ludvig den femtonde ha haft anlag att blifva stor,
men trotenat dervid. Om han, i stillet f6r ate i stillet for ate férstora site lands forut
usla finanser genom att bygga Dolma Bagtche, hade rojt undan ndgra sophdgar i
Stambul och gjort en enda rak europeisk gata blott si bred som vir Drottninggata i
Stockholm, sa skulle han ha gjort sin hufvudstad och sitt folk en stor tjenst, gjort ett
uppslag till ndgot nyte och forerifflige.

Direfter beger Bergstrand sig mot seraljudden och det gamla Konstantinopel,
"till hvilket allt férut beskriftet blott 4r forstider". Diar passerar han seraljen
och besdker Hagia Sofia, ytterligare en miktig upplevelse: Vid f6rsta anblicken
studsar han tillbaka, "nistan firdig att fora handen dll gonen for att ¢j
blindas af det gudomliga majestitet i denna enkla, storartade skonhet.”
Bergstrand gér under de kommande dagarna flera utflykter, med dngbat
uppfor Gyllene hornet, bland de krokiga och smala gatorna i gamla Stambul
och uppfér Bosporen till Buyukdere vid Svarta havet. Han méter ett myller av
minniskor — turkar, greker, armenier, andra besckande nordbor och
visteuropeer. Lisare fir gora besok péd é&ngbétsbryggor, i kaffestugor, hos
urmakare och fezmdanglare. Till slut, fredagen den 29 september (det 4r otroligt
att tinka sig att Bergstrand bara var i staden fem dagar!) vid halv tre pd
eftermiddagen limnar han si staden — "och Konstantinopel dr nu blott ett
minne, en drém, ett minne, som man vill vicka upp igen, en drém, som man
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vill drémma om. ... Det finnes intet stille pa jorden, som jag s gerna skulle
vilja aterse."

Bergstrand har en ambivalent hallning till "6sterlandet", Turkiet och
Konstantinopel. Hans stora beundran for platsens skonhet framkommer som
vi sett ging pd ging. Dessutom ir han genuint nyfiken pa den turkiska
kulturen och en strivan efter att lira kinna "det 6sterlindska" — det 4r s&
mycket av detta "som vi ¢j begripa och som vi af hogmod och ensidighet
underskatta.”" Samtidigt 4r han som vi ocksd sett mycket skeptisk till det
osmanska imperiets hillning i det politiska dagsliget: "vilja turkarne hifda sitt
drofulla namn och sin erdfrade plats i Europa”, anmirker han, "si maste de
halla jemnare steg med oss i vart framatgdende och ej inskrinka sig till att kdpa
kruppskanoner och pansarfartyg och tyska officerare ... en europeisk
forvaltning skulle gora det for billigare pris starkare och mer sympatiskt 4n en
armé, som tir landets mirg och likvil dr otillricklig." Turkiet har dock,
framhéller Bergstrand, ocksd en mission: "att vara formedlare mellan de bida
vetldsdelarne ... man bor kunna hoppas mycket af ett bland verldshistoriens
mest utmirkta folk."

Bergstrand 4r med sina reseskildringar och 6vriga verksamhet pa det hela
taget en “kulturarbetare” som ir ritt typisk for det svenska senare 1800-talet.
Ett forenande drag for denna grupp 4r nigot vi skulle kalla en god férméga till
“nitverkande”: de rérde sig ledigt och obehindrat mellan vetenskap och
undervisning, lirda sillskap, "populirvetenskap” och massmedia. Ett annat
kinnetecken var ett politiska engagemang, nagot Bergstrand ocksi delade.
Hans politiska girning, noterar en senare levnadstecknare, gav nu inte prov pa
nagon djupare politisk insikt; hans inligg i debatterna brukade vara hillna i
halvt skimtsam ton, ofta med satirisk udd. Aven som politiker var han i grund
och botten den glada och fryntlige Kapten Gulliver som i sina reseskildringar,
kiserier och i sillskapslivet. Men just genom aktiviteten pa si ménga hall i
samhillet gjorde personligheter som Bergstrand mycket for att prigla sin
samtids och eftervirldens syn pa antikens kulturer. Sannolikt bidrog de till att
forma bilden av ”antiken” i lika hdg grad som de akademiska institutionerna
och de forskare som var verksamma dir.

Det finns dessutom ndgra drag som gor Kapten Gullivers besok i
Konstantinopel speciellt minnesvirt. Dels hans stil som vi redan har sitc kan
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vara bade poetisk och drastisk. Sedan finns ocksd hans “skimtsamma infall”,
till exempel en incident som nirmast kinns Monty Python-aktig i dess
draplighet: under en utflykt uppfér Bosporen fir Bergstrand for sig att han vill
bada, och képer (som han tror) en biljett till ett offentligt badhus. Nir han
byter om leder det till stor uppstindelse — "vous avez fait scandal, monsieur!” —
och Bergstrand far forklarat for sig att han i sjilva verket fatt en biljett till
dngbdten till Konstantinopel, och férsokt byta om pa en dngbatsbrygga. Eller
vad sigs om denna utliggning om kaldolmens virde under besoket i Dolma
bahce-palatset:

Dolma Bagtsche Serai betyder pa svenska ungefir s hir: Dolma utfyld (comblé),
Bagtsche tridgérd, serai palats. Deraf lir man ju ocksd att kaldolma i4r en turkisk
ritt, en turkisk uppfinning, ett tacksamhetsskil for oss att icke kéra ut turkarne ur
Europa, liksom artkorfvens uppfinning tvirtom ir ett skil for oss att kora preussarne
ur Europa.

Sidana inpass gor kapten Gulliver till en mycket underhdllande ledsagare
genom 1880-talets Konstantinopel. Men det som gor Bergstrand mest
intressant 4r nagot annat. Under sin vistelse i Konstantinopel bekidnner han att
han, just dir, ocksé tvivlar pd den visterlindska civilisationen:

... just i orienten har jag fér min del borjat mer 4n forrtvifla pad ofelbarheten af
vesterlandets kultur. Osterns 6knar ha skiinkt oss tron pd ett evigt lif efter detta,
men vesterlandets hufvudstider ha frantagit oss denna tro. I ersittning derfér ha vi
fatt elektricitet, angmaskiner och liran om materien som den hogste ende guden. ...
Lokomotivforare och barberare blifva snart vdra prester, nir professorer i fysik och
medicin blifvit forklarade fér opraktiske. Nir vi dndtligen som de gamle romarne ¢j
mikta uppfinna flere njutningsmedel och nir vi ligga med forstérda magar som boa
constrictorn, si komma vil nigra barmhertiga barbarer och sla ihjil oss med vara
egna kruppskanoner, vira egna pansarfregatter.

Férsta virldskriget brot ut drygt 30 ar efter att Bergstrand skrev de raderna.
Nir denna artikel skrivs, nistan pd dagen 100 &r efter krigsutbrottet, framstar
hans ord som kusligt profetiska.



Vinets historia i Iran
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Vinet ir ett av de frimsta inslagen i persisk kultur, vilket egentligen inte dr
sarskilt overraskande. Persernas glidje i vinet noterades redan av den antike
historikern Herodotos och det kontinentala klimatet kombinerat med gardar
pa hdg hojd skapar idealiska forhdllanden for vinodling i Iran. Staden Shiraz
har gett namn 4t en av de dldsta druvsorter vi kiinner till, vilket antyder nigot
om regionens historiska anseende inom vintillverkning. Shiraz ir berdmt som
rosornas och niktergalarnas stad, och har genom édrtusenden varit omtalat for
sitt vilsmakande vin, sina tridgirdar och sina poeter. Enligt signen ir Shiraz
ursprunget till den medeltida syrahdruvan som forknippas med det franska
distriktet Rhone. Det finns manga lokala legender om hur druvan dék upp i
sddra Frankrike. Enligt en omtalad anekdot férdes en vinranka dill Avignon
fran Shiraz p4d 1200-talet av den svart skadade korstagsriddaren Gaspard de
Stérimberg som planterade vin pi en kulle vid floden Rhéne.” En mer trolig
forklaring 4r att fenicier eller etrusker introducerade vinrankan pa 600-talet
f.Kr. i samband med att de idkade handel lings norra medelhavskusten.

! Khayyam, 2007, s. 38.
? Planhol, 1972. Denna teori har visat sig vara falsk eftersom Stérimberg deltog i Albigenserkriget
mot katarerna och inte i det sjitte korstget som man tidigare hade antagit.
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Den persiska vintillverkningen har dock mycket ildre anor och gir tillbaka
till den yngre stendldern. P4 1990-talet faststillde amerikanska forskare vid
Pennsylvania University Museum att sex lerkirl som upptickes i samband med
utgrivningarna vid Haji Piruz Tappe i nordostra Iran pa 1970-talet hade
avtryck av bide vin och kida och anvints till jisning och forvaring av
retsinavin. Kirlen som 4r ca 7 400 4r gamla och vardera rymmer 9 liter, dr
siledes de ildsta bevisen pa att minniskor lyckats framstilla vin.” Analyserna
visar att vinet var vitt till firgen och hade en elegant och sot fruktig smak.
Upptickten av kdda tyder pé att vinet inte tillkommit av en slump eller genom
oavsikdlig jasning. Denna form av vinframstillning spreds sannolikt frin Iran
till andra platser i regionen och via fenicier visterut till Grekland dir man 4n i
dag producerar retsinavin. Riktigt nir vinproduktionen kom iging i Iran dr
okint men det star utan tvivel att det férekom organiserad vinodling redan for
sex tusen dr sedan. Arkeologer har nimligen funnit en enkel vinpress i en grotta
i Armenien pa grinsen till Iran dir vindruvor pressades och jistes i stora kirl.
Med hjilp kol-14-metoden har forskarna kunnat datera materialet till ca 4100
fKr*

Rusdrycker i iransk mytologi och religion

I iransk mytologi forknippas upptickten av vin med sagokungen Jamshid av
den pishdadiska dynastin, som hirskade 6ver Iran i forhistorisk tid. I det
persiska nationaleposet Konungaboken (Shahnama) berittas att han var den
forsta minniskan som framstillde vin och enligt samtida litterira killor ska det
ha skett av en ren slump. Jamshid var enormt fortjust i druvornas sota saft och
lagrade flera lerkirl innehéllande druvsaft i en killare. En dag gick ett av kirlen
sénder och som en reaktion av kontakten med syret jiste det till vin. Jamshid
ansdg att det var en dryck sind av gudarna da han blev lycklig av att dricka

* McGovern, 1996, 2003, 64-G8.
“ Owen, 2011.
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vinet.” Enligt signen lade han grunden till palatsstaden Persepolis som ir
uppkallad efter honom pa persiska (Takht-e Jamshid). Under detta
arkitektoniska storverk, som ironiskt nog brindes ned av Alexander den store i
berusat tillstind, har arkeologer funnit en enorm bigare av turquoise.
Rusdrycker var ett centralt inslag i den iranska religionen, zoroastrismen,
som gjorde sitt intdg i centrala Iran under akemeniderkungen Dareios den
store. Zarathustra forbjod den rituella tjurslakten som var utbredd i det
forntida Iran och lit vinet dverta den funktion som djurblodet haft i den
religivsa kulten. Att dricka vin uppfattades av zoroastrier som en religios
handling eftersom det var en killa till njutning och ansigs motverka Ahrimans
onda krafter. Zoroastrier drack dven en ceremoniell rusdryck vid namn
haoma, som antogs skinka livgivande kraft, i samband med gudstjinst och
invigningsriter. Vad vi kinner till férekom haomaritualen framfér alle i
Mithra-templen som var tillignade den iranska solguden. Drycken kunde
framkalla hallucinatoriska effekter och var dirfor forbehallen en invigd elit.
Mithrakulten var en féreldpare till de romerska Mithrasmysterierna som spreds
i det romerska vildet genom legiondrer som kommit i kontakt med iranska
gudaldror pd ostfronten. I de romerska ritualerna hade vin och bréd en central
funktion vilket sedermera paverkade utformningen av den kristna nattvarden.

Antikens Iran: hégkultur och handelsvara

I det akemenidiska riket (556-330 f.Kr.) som grundades av Kyros den store
var vin dels en lyxproduke och dels en for ekonomin viktig basvara som
konsumerades vida. Perserna upptickte att en soltorkning av druvorna gav

* Denna legend férekommer i Asadi Tusis diktepos Boken om Garshasp (Garshaspnama) och hos
lyriska diktare som Manuchehri Damghani och Khaqani Shirvani.

I boken Rituella foreskrifier (Nérangéstan) uppmuntras zoroastrier att berusa sig mardige i
samband med religiosa hdgtider. Ett sirskilt avsnitt tar upp frigan om prister som reciterar Avesta
i drucket tillstdnd, vilket antyder att fenomenet var utbrett i det sasanidiska Iran. I verket Vishetens
ande (Méndg 1 xrad), som sannolikt hirrér frin Khosrou I Anushirvans regeringstid (531-565),
rekommenderas likasd méttligt vindrickande.
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vinet hdgre kvalitet och lingre hallbarhet, vilket bidrog till 6kad konsumtion.
Grekiska forfattare ger levande skildringar av vinets framtridande betydelse i
det persiska samhillet och den sociala etikett som omgirdade drickandet. Det
dracks och skalades i rikliga mingder i synnerhet inom de hogre klasserna och
vad vi kdnner till blandade man inte vin med vatten vilket var brukligt pd
annat hall. Bide greker och romare ansig det “barbariskt” (/is: persiskt) att
dricka vinet oblandat och det ir t.ex. omtalat att Kallistenes vigrade att skala
till Alexanders dra med oblandat vin. Till skillnad frin Grekland var kvinnlig
vinkonsumtion inte tabu i Iran utan kvinnor hade en mirkbar nirvaro vid
dryckeslag och banketter.

Den persiska 6verklassen kunde tack vare det akemenidiska rikets enorma
geografiska storlek lata himta viner frin avligsna platser, sisom Kilikien,
Armenien, Hyrkanien och Sogdien — och avnjuta dessa till fest. Dessa persiska
livsnjutare var sannolike virldens forsta skara vinkdnnare. Herodotos berittar
att kungarna brukade supa sig redlosa tillsammans med sina ministrar nir de
skulle radsla och fattade kritiska beslut férst dagen dirpd. Man ansig nimligen
att minniskor bara siger sanningen nir de ir onyktra.” Enligt historikern
Athenaios ska Dareios den store ha sagt: “Jag drack mycket vin och fann det
vilgorande!™ Athenaios pastiende att detta citat fanns ingraverat pi
storkungens grav i Nagsh-e Rostam ir dock med all sannolikhet ogrundat.

Fran kilskriftstavlor som pétriffats i Persepolis skattkammare finns det
belagt att vin var en populir handelsvara i perserriket, vilket tyder pd att
framstillningen hade blivit en ekonomisk intressant och vinstgivande
verksamhet. Vinet transportades pa den persiska kungsvigen fran det grekiska
Sardes i vist till Baktrien i dst. Bevarade prislistor vittnar om att man skiljde
noggrant pd vardagsviner, finviner och exklusiva viner. En tavla som
hirstammar frin Artaxerxes tid forestiller ett fat, en patera, som anvindes for
att hilla upp vinet vid banketter. Akemeniderna drack vin i konformade
dryckeskirl av silver och guld, s.k. rhyton, som efterliknade djurhuvuden eller
mytologiska visen (Bild 1). Vinskérden, som infoll i samband med héstfesten

7 Herodotos, 2000, s. 76.
XAthenaeus, 1961, 10.434d.
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Mehrgan var en viktg social hégtid. Folket i stiderna Susa, Pasargade och
Persepolis gav varandra presenter och kungen som vid tillfillet bar en
solliknande krona till Mithras 4ra gav audiens f6r allminheten. Historikern
Ktesias berittar att vinskdrden var det enda dillfdllet pa dret dd kungen fick

berusa sig offentligt.

Bild 1. Persisk rhyton i guld med baggehuvud, 400-talet fKr. Reza Abbasi Museum, Teheran. Foto A.
Davey.

Det finns arkeologiska bevis for att vinproduktionen var hogt utvecklad under
sasanidisk tid (226-650 e.Kr.) och att vinet hade blivit resultatet av ett forfinat
hantverk. Med politisk stabilitet och trygghet kom vilfird och efterfrigan pa
bittre och dyrare viner. Antalet vingardar var spridda inte bara i regionen
Shiraz utan &ver hela det iranska kirnlandet och det blev en tivling mellan
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olika regioner i konsten att gora vin. Tyska arkeologer har nyligen funnit stora
kar och lagerhus i Tangeh Bulaghi dir druvorna pressades och saften
forvarades. Historiska killor ger beligg for att man anvinde sirskilda sildukar
for filtreringen. Narrativa motiv frin sasanidiska silverfat, skalar och vaser
vittnar ocksd om vintillverkningens olika stadier, frin plockning och pressning
till jisning och konsumtion.” Fran Khosrou I:s tid hirstammar den ildsta
persiska klassificeringen av olika viner och regioner. Verket Khosrou, Kavads
son, och hans riddare (Husraw-i Kawadan ud-Redag-¢), som anvindes i den
sasanidiska adelsundervisningen och utgjorde nigot av en handbok for
datidens aristokrater, ger beligg for att man lade stor vikt vid vinets ursprung,
filtreringsteknik, firg och andra kvaliteter."” Vinet hade utvecklats till en
hégkultur.

Persiska vintraditioner och dryckesseder gjorde starkt intryck pa romarna
som kom i kontakt med den iranska stormakten pa dstfronten. Romarna spred
dessa seder och traditioner vidare till dvriga Visteuropa. Flera av de stora
franska vindistrikeen, sisom Bordeaux, Bourgogne och Rhone, anlades och
kom att blomstra under den romerska perioden. Tidigare trodde man att
shirazdruvan hade introducerats i Frankrike av romarna men i dag finns beldgg
for att en fransk vinodling existerade si tidigt som pd 500-taler fKr.
Shirazdruvan, som kallas syrah i Frankrike, exporterades under 1800-talets
forsta hilft till Australien dir den snabbt blev populir och 4n i dag ir den mest
omtyckta druvan. Vin av shiraz och syrah tillverkas i dag av samma druva men
den ger olika viner pd grund av tillverkningssitt, klimat och jordman. Franska
Nationella Agronomiska Arkivet i Montpellier har analyserat syrahdruvans
genetiska uppsittning och bevisat att den dr en korsning av tvi inhemska
druvor. Aven om mycket talar for druvans franska ursprung avslgjar den
ampelografiska DNA-profileringen ingenting om vinrankans
bakgrundshistoria.

? Masia-Radford, 2013.
10 Azarnouche, 2013, s. 55.
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Islamisk tid: Férbud och nationell sjalvkansla

I och med den arabiska invasionen pa 650-talet understilldes de iranska folken
det muslimska kalifatet. Med religionen islam foljde Koranens strikta
alkoholférbud men till skillnad frin andra platser dog inte vinodlingen ut i
Iran, utan den persiska adeln lyckades med konststycket ate forvalta de
inhemska dryckestraditionerna. Man héll kirleken till vinet vid liv och frin
medeltida killor vet vi att bigarna sillan stod tomma pi vin vid de persiska
hoven. Den hégre societeten i stider som Shiraz, Isfahan, Nishapur och
Samarkand héll gistabud med konstnirliga inslag, sing och musik. Man levde
det ljuva livet och levde f6r sina nojen, vilket ofta betydde vin och poesi. Med
tiden vixte det fram avskilda kvarter utanfér stadsmurarna, s.k. kbarabat, dir
vanligt folk kunde roa sig pa virdshusen och i vinstugorna. Hir forsiggick den
forbjudna vinhandeln som skéttes av de religidsa minoriteterna, frimst
zoroastrier och kristna. Vin var sedan gammalt ett av de sju ting som vanligt
folk lade fram pa den traditionella nydrsduken under det persiska nyérsfirandet
vid vardagsjimningen. I och med religionsskiftet 6vergick iranska muslimer till
att anvinda viniger, som ju framstills ur vin och ansigs ha samma symbolik.
Irans urgamla vintraditioner aterspeglas dven i persisk konst och litteratur
(Bild 2). Vinrankan och druvklasar ir vanliga dekorativa inslag i bildkonsten
och arkitekturen. Persiska miniatyrmélningar forestiller ofta gistabud vid
hovet eller mer privata dllstillningar i tridgirdar, som ger inblick i vinets
centrala betydelse for umginget. Miniatyrerna dterger dven mer intima scener
med kirlekspar som héller karaffer eller dryckeskdr]l i hand och omfamnar
varandra i drucket tillstdind. Inom den persiska adeln var det sed att triffas
hemma hos varandra for att inta en maltd, dricka vin och diskutera viktiga
imnen eller underhillas av musiker och dansoser. Vid gistbuden it
munskinken av tradition vinkaraffen gi i varv innan musiken och dansen
tog vid, dels for att forsikra sig om att gisterna var pd muntert humér, dels for
att ge poeterna tid dll improvisation (badiha-sardi)." 1 furstespegeln
Qabusboken (Qabusnama) ignar litteratoren Kay Kavus Eskandar ett sirskile

! Nizami Aruzi, s. 105.



32 ASHK DAHLEN

kapitel 4t hur man ska bete sig pa dryckesfester och uppmanar ungdomen att

inte dricka utan omdéme.”

Bild 2. Flicka med vinkaraff. Freskmdlning i palatset Chebel Sotun som uppfordes 1647 av Shah Abbas
11 i Isfahan. Foto Ashk Dahlén

I den klassiska persiska poesin ir vinet, munskinken och berusningen centrala
teman. Frin och med bérjan av 900-talet framtrider otaliga poeter som
besjunger vinets egenskaper och beskriver dess tillverkning och fortiring. I
dikten ”Vinets moder” (Madar-e may) utmalar Rudaki frin Panjkand det
levande, sjudande visen som vinet dr. Vinet forindras stindigt eftersom det
kombinerar de bida elementen eld och vatten. Hovliga dryckeslag (bazm) var
en populir genre i synnerhet hos skickliga panegyriker och natutlyriker som
Manuchehri och Farrokhi. I diktningen liknas vinbdgaren vid solen som stiger

1 Kay Kavus ibn Eskandar, 1951, ss. 57-60 och 189.
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upp i sjilens morka natt och skinker inre upplysning och virme. Sokandet
efter Jamshids biagare dr ocksa ett framtridande motiv i litteraturen da vinet i
hans bigare ansigs bringa ododlighet.” Munskinken, som haft en ansedd
social stillning i Iran sedan antiken, trider fram i lyriken som en sinnebild for
mistaren eller den ilskade. Nationalskalden Hafez ir Shiraz storste poet genom
tiderna och enligt egen utsago brukade han spendera sin 16n pa blommor och
vin (go/ 0 mol). Han féredrog 6ver allt annat att dricka vin med sin ilskade i
nigon av stadens tridgirdar. Han drinker sina sorger i vinet i tider av armod
och prisar dess ungdomliga friskhet och hilsobingande egenskaper. Ingen
persisk poet har gett en mild manskenskvill i stadens rosenlundar en si levande
skildring som Hafez:

Nu blaser brisen frin paradisets ljuva lundar!
o . . . R I . 14
Hiir vilar jag, vinet och den mérkégda vinnen!

Islams alkoholférbud innebar pd sike att de antika dryckestraditionerna stegvis
borjade falla i glomska. Straffet for den som ertappades med att dricka vin var
stringt och tillimpades av renldriga hirskare som bevakade folket med hjilp av
moralvikrare. I litteraturen berittas om héga ministrar som férlorat sin gunst
efter att de brutit mot férbudet och domts till hingning eller kastats frin
minareter i igenspikade tunnor. Ménga iranska kungar och ministrar var inda
beryktade vinilskare som hingav sig at stridstdg och festligheter, ett fenomen
som kallas razm o bazm (krig och fest) i historiska killor och som har sin
bakgrund i sasanidernas Iran. Fursteidealet var att svil dga mod och brutal
stridsformiga som sinne for vin och poesi.” Minga hirskare holl sig med
privata vinkillare och kollektioner i sina palats. Den safavidiske monarken
Shah Abbas I:s vinkillare har beskrivits i detalj av den franske kdpmannen Jean

v Yarshater, 1960.

H Hafiz, 2007, s. 35.

" Mittfulle vindrickande var norm i medeltida persisk kultur men frin och med 1200-talet finns
beligg for att alkoholism blev utbredd bland mongoliska och turkiska hirskare i Iran. Det ir
dokumenterat att Shah Esmail (1487-1524), grundare av den safavidiska dynastin och tillika
forfattare till en lyriksamling, brukade strida pé slagfiltet i berusat tillstind. Matthee, 2005, s. 50.
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Chardin under ett av dennes besok i staden Isfahan. Chardin upplyser om att
de frimsta kvalitetsvinerna var férbehillna hovet som érligen mottog 1 200
liter vin enbart frin Shiraz. En av de dikter som prydde viggen i den kungliga
vinkillaren lod:

Livet bestdr av en rad berusningar.
. . . o 16
Njutningarna passerar, bara baksmillan bestér.

Staden Shiraz behdll sin ryktbarhet som vintillverkare i Mellanostern under
hela medeltiden och 4nda fram till modern tid. Stadens vinerier hade si tidigt
som pé 200-talet £.Kr. gjort intryck pa kinesiska resenirer vilket hade till £5ljd
att det medelpersiska ordet for vin (bdrak) inlemmades in kinesiskan och
japanskan i betydelsen ”druva” (budaw). Venetianaren Marco Polo som reste
genom Shiraz pé sin fird till Kina férvinades 6ver och hinférdes av regionens
rika utbud av vinodlingar. Under safavisk tid (1501-1736) blomstrade tidvis
inrikeshandeln med vin som skéttes av armenier och judar. Medan armenierna
hade sitt site i Isfahan disponerade judarna Gver de stora girdarna i Shiraz,
Hamadan och Yazd. Det finns beligg for att portugisiska kopmin pd 1600-
talet handlade med torra och sota shirazviner som de utskeppade till Indien. Av
samtida reseskildringar att déma férefaller det som om de séta rédvinerna var
hégt uppskattade bland visteuropéer. Hettan kan vara glédande pd sommaren
i sédra Iran och druvorna blir dirfér enormt sockerrika pa sina hall. Den
osterrikiske likaren Jakob Eduard Polak som tjinstgjorde som livmedikus &t
Naser od-Din Shah virderade dock de aromrika rédvinerna frain Khollar-
distriktet i Shiraz allra hdgst.

Modern tid: rendssans och tillbakagdng

I modern tid aterupplivades landets gamla vintraditioner under
Pahlavidynastin pd industriell skala, vilket ledde till ett uppsving for

' Chardin, 1996, s. 146.
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vingdrdarna i hela Shirazregionen. Det 6ppnades nya vinerier pd andra orter i
landet, sirskilt i distrikten Qazvin, Malayer och Takestan i vistra Iran. En av
de storsta vinerierna, Pakdis, lig beldget vid Orumichsjon i nirheten av Haji
Piruz Tappe, varifrin virldens dldsta spar av vinframstillning hirstammar. Pa
1970-talet fanns drygt 300 vinerier 6ver hela landet men denna renissans for
det persiska vinet fick ett dystert slut med den islamiska revolutionen 1979.
Den nya regimen slog ned hart pi den inhemska vinkulturen och forbjod savil
tillverkning som férsiljning och fortiring i alla dess former. Den amerikanske
iranisten Richard Frye, som levde i Shiraz under aren fore revolutionen, skriver
i sina memoarer att en faktor bakom det utbredda folkliga missnéjet med den
politiska utvecklingen var att de traditionella iranska vinstugorna hade
konkurrerats ut av amerikansk-inspirerade whiskeyhak.!”

I dagens Iran ir privat konsumtion av importerat vin utbredd och handeln
lukrativ fastin alkoholfértiring medfér hdga straff — minst sjuttiofyra piskrapp
och béter enligt den islamiska strafflagen. Mot bakgrund av alkoholférbudet
har iranier utanfor landets grinser tagit upp sina forfiders mantel och 6ppnat
nya vingirdar runtom i virlden. I detta avseende utmirker sig i synnerhet
Darioush Winery och Ramian Winery, bidda beligna i sédra Kalifornien, for
sin hoga kvalitet. Darioush Khaledi, grundare av Darioush Winery, ir
overtygad om att Iran i framtiden dter kommer att bli en ledande nation inom
internationell vinproduktion och att nationens rykte pad omridet kommer att
aterupprittas. | vintan pa det kan vi bara terskapa historien och fi en smak
av Shiraz mytomspunna viner genom att insupa den rika aromen hos en
forstklassig australiensk eller amerikansk flaska som bir stadens namn!
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Hippokratiska behandlingsmetoder

En dterupptiickt arabisk likarbandbok frin 950-talet

LENA AMBJORN

Professor i arabiska, Lunds universitet

l. Ndagra inledande ord om arabiskt kallmaterial

Information om kvalificerad medicinsk teori och praktik under den period som
i Vistvirlden kallas medeltiden maste sdkas i arabiskt killmaterial eftersom det
var i den arabisksprikiga delen av virlden den kvalificerade verksamheten
bedrevs. Det bevarade arabiska killmaterialet ir mycket omfattande, men
fortfarande till storsta delen obearbetat och i manga fall okint dven for den
medicinhistoriska expertisen. Négra orsaker tll detta ir spriket, den
handskrivna formen och bristfillig katalogisering av handskrifter. Aven om
arabiskan nu bérjar bli erkiind som ett av de stora klassiska spraken — vid sidan
av grekiska och latin — 4r det inte minga etablerade medicinhistoriker som kan
ta del av arabiskt killmaterial utan hjilp av textkrtitiska rekonstruktioner, med
Oversittningar.

Framsteg har emellertid gjorts under de senaste decennierna. Méjligheten
att  digitalisera manuskript utnyttjas alltmer och sokbara digitaliserade
handskriftssamlingar forbittrar arbetsférhillandena pétagligt f6r envar som vill
ta del av originaldokumenten. Systematiskt arbete, dir erfarna katalogiserare
arbetar tillsammans med textutgivare, gors for att fi fram enhetliga
katalogiseringsprinciper. Textkritiska utgdvor, med oversittning, produceras
och férser kontinuerligt historiker och sprikvetare med nytt material. I
oversittningen spelar atergivningen av teknisk terminologi en avgorande roll

" En ndgot lingre version av denna artikel har tidigare publicerats i Ledord. Ortopedi Reumatologi.
Sydsvenska medicinhistoriska sillskapets arsskrift 2013, ny serie nr 7, ( 269-277).
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och dven pd detta omride har stora framsteg gjorts. Specialstudier av enskilda
termers innebord, dir arabiska termer jimforts med identifierade grekiska
forlagor, har bla. resulterat i en mingd glossarier som ir till stor hjilp i den
fortsatta textkritiska utgivningen. Det langsiktiga och ytterst omfattande
projekeet att utvidga och sammanstilla resultaten av dessa lexikografiska studier
till ett grekiskt-arabiskt lexikon (GALex) pigir sedan 1990-talet.

I takt med att sdvil texter som nya tolkningshjidlpmedel blir tillgingliga
vixer insikten om hur ofullstindig och onyanserad vir bild av den del av
idéhistorien, som dokumenterats pé arabiska, dr: nya pusselbitar modifierar var
uppfattning om pusslets omfattning och motivets komplexitet.

II. En lakarhandbok fréan 950-talet: al-Mu ‘alagat
al-Bugratiyya

Ett exempel pd en rik men hittills s3 gott som helt outforskad arabisk killa 4r
den medicinska handboken Hippokratiska behandlingsmetoder. Den arabiska
titeln  dr  al-Mu'dlagat — al-Bugritiyya, fortsittningsvis forkortat MB.
Handboken publicerades omkring ar 950 och tillskrivs en numera helt
bortglémd likare vid namn Aba al-Hasan Ahmad b. Muhammad at-Tabari.
MB har encyklopedisk bredd men dr ocksd tillrickligt systematisk och
komprimerad for att fylla sitt uttalade syfte: att fungera som en for klinikern
praktiskt anvindbar manual. Férfattaren riktar sig uttryckligen till mindre
erfarna kolleger och likarstuderande till vilka han hoppas kunna férmedla
nigot av sin kliniska erfarenhet. Han understryker ocksd vikten av att i det
praktiska arbetet alltid utgd ifrin en gedigen teoretisk grund, och idgnar hela
forsta boken 4t atc forankra likekonsten i filosofin och med logisk
argumentation forsoka demonstrera att medicinen mdste betraktas som en
vetenskap. Abt al-Hasans teoretiska utgingspunkt ir den hippokratisk-
galeniska humoralmedicinen. Detta paradigm, som formades av Galenos (129—
ca 216) — med stindiga, mer eller mindre vilgrundade, hinvisningar till
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Hippokrates — och modifierades av efterfoljare under senantiken och
medeltiden, kom att dominera all avancerad medicinsk diskussion och praxis
fram till den Europeiska renissansen.” Det levde kvar i praktik och teori dven
lingt efter att dess dominerande stillning borjat ifrigasittas pa allvar. I den
arabisksprakiga medeltida kulturen fick Galenos system viss initial konkurrens
av indiska teorier, men blev frin mitten av 800-talet helt dominerande.

Forfattaren

Ytterst lite har hittills varit kint om férfactaren. Hans fullstindiga namn ir
Aba al-Hasan Ahmad b. Muhammad at-Tabari vilket kan &versittas med
“Hasans far, Ahmad, son till Muhammad, frin Tabaristan”. Den endast fyra
rader langa notis som dgnas Abt al-Hasan i Ibn Abi Usaibi‘as likarforteckning
siger bara att han var en respekterad och vilutbildad likare, att han tinade
Buyidfursten Rukn ad-Dawla (r. 932-976) och att han skrivit boken a/-
Mu dlagir al-Bugritiyya i vilken han noga har redogjort for samtliga
sjukdomar och behandlingen av dessa”.” Utover det omfattande verket MB
tillskrivs Abu al-Hasan en bok om urin[diagnostik|, Risila fi dhikr al-qarira,
en bok om barnsjukvérd, 7ig al-atfil, och en bok om 6gonsjukvard, Magdla fi
tibb al-‘ayn. Dessa texter finns atminstone delvis bevarade i manuskriptform,
men ingen av dem har dnnu studerats eller bearbetats textkritiske.”

I brist pa annan information utgér MB for nirvarande det enda dokument
som kan belysa Abu al-Hasans liv. Att han var knuten till det Buyidiska hovet
bekriftas av MB, dir forfattaren sjilv nimner att han vid et tillfille kallades till
staden Ahwaz for att behandla en annan Buyidfurste, Mu‘izz ad-Dawla (.
945-967), som led av en atypisk och svirbotad form av melankoli. Av MB
framgr ocksa att Aba al-Hasan studerade medicin i Basra i Irak f6r Aba Mahir

* For den galenistiska medicinens utveckling, se Temkin; for Hippokrates position i arabisksprikig
medeltida medicin, se Weisser. For en allmin historisk &versikt, se Nutton 2004.

’ Ibn Abi Usaibi‘a, vol. I, 5. 321

“For handskriftssituationen, se GAS I1I, s. 308.
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Misa Ibn Sayyar — samme lirare som undervisade den i Vistvirlden
forhallandevis vilkinde “Ali b. al-'Abbas al-Maguzi (namnet latiniserades till
Haly Abbas). MB utgér den i sirklass viktigaste biografiska killan inte bara for
Abu al-Hasan, utan ocksd fér den en ging si inflytelserike men senare helt
negligerade Ibn Sayyar.

Abu al-Hasan tillignade sig en gedigen teoretisk medicinsk utbildning och
genom MB gir det att bilda sig en uppfattning om vilka bécker han hade till
sitt forfogande. Han var bekant med filosofiska och medicinska standardverk
fran antiken och senantiken, men nimner iven yngre texter.” Abit al-Hasan
verkar inte sjilv ha kunnat grekiska, utan ha varit beroende av éversittningar
till arabiska. P4 tvd stillen i MB nimns att en Yuhanna b. al-Qays, en
mubandis (geometriker eller, i modernt sprakbruk, ingenjor) av bysantinskt
ursprung, list for forfattaren ur en odversatt bok av Alexander Afrodisias och
pa sa vis gjort det mojligt for honom att ta del av delar av innehallet.’

Efter studierna fortsatte Abt al-Hasan att vara verksam huvudsakligen i
Basra, dir han arbetade vid sjukhuset, bimaristan, men 4ven besokte patienter i
deras hem. Han fick ocksa regelbundet foreta resor i tjinsten, eftersom en del
patienter bodde lingt utanfor Basra. Dessa resor strickte sig éver stora delar av
de omriden som utgérs av nuvarande Irak och Iran: Abu al-Hasan nimner att
han besckte bland annat Abadan, Ahwaz, Bagdad, Isfahan, Kufa, Mosul,
Nisabur, Rayy, Taheri och Wasit. Han var under en tid bosatt i Fasa, i
nuvarande Iran.

Boken: Handskriftsunderlag och disposition

MB finns bevarad i en férhdllandevis komplett version, manuskript Teheran
Malik Milli 4474, kopierat 1479, och dirutéver i 20 mindre fragment.7 Den
mest kompletta versionen omfattar motsvarande 694 forhéllandevis titt

’ For ett index over de bokitlar som nimns i MB, se Ambjérn 2011.
° MB bok 9 kap. 44 (vol. II s. 301); bok 10 kap 48 (vol. I s. 411).
" Se GAS 11, 5. 308 och MBI, s. vii.
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handskrivna sidor och finns tillginglig i en facsimile-utgiva frin 1991." Nagon
trycke, textkritiskt utarbetad utgiva av MB existerar dnnu inte, inte heller
nigon Gversittning, utan verket méste lisas pa originalsprik och i handskriven
form. Denna relativa svirtillginglighet 4r ett skl till att MB:s innehall, med
undantag av ett fital mindre studier som gjordes i bérjan av 1900-talet, 4r helt
outforskat, och att verket trots sin betydelse som killa ir oként dven bland
medicinhistoriker.” Det maste ocksi papekas att eftersom texten dnnu inte
bearbetats textkritiskt maste den tills vidare anvindas med forsiktighet.

MB bestar av tio bocker indelade i totalt 473 kapitel. Kapitlens omfattning
varierar fran flera sidor till nagra f3 rader. I de tio bockerna redogor forfattaren
for fysiska och psykiska sjukdomstillstind, inklusive en rad beskedliga
allminna besvir. Tillstinden beskrivs frin hjissan nedit enligt foljande
disposition: Bok 1. Allmin introduktion om likekonstens vetenskaplighet och
anvindbarhet; Bok 2. Harbottnen och ansiktshuden; Bok 3. Hjirnan; Bok 4.
Ogat; Bok 5. Nisa och 6ron; Bok 6. Munhilan, tinderna och svalget; Bok 7.
Huden; Bok 8. Lungor och hjirta; Bok 9. Matstrupen och magsicken; Bok 10.
Levern, mjilten och tarmarna (de utsdndrande organen).

Innehdll

I de tio bockerna gir forfattaren for varje tillstind systematiske igenom orsaker,
symptombild, eventuella differentialdiagnostiska problem och limplig
behandling. Orsaker och symptom identifieras och tolkas konsekvent mot
bakgrund av den hippokratisk-galeniska humoralpatologin, dir ohilsa enkelt
uttryckt definieras som en obalans mellan de fyra kroppsvitskorna (gul galla,

¥ The Hippocratic Treatments, Al-Mu alajar al-Buqratiyya, by Abu I-Hasan al-Tabari, Ahmad ibn
Mubammad (Tenth century A.D.) Parts I and II, ed. Fuat Sezgin in collaboration with M. Amawi,
A. Jokhosha. Institute for the History of Arabic-Islamic Science at the Johann Wolfgang Goethe
University, Frankfurt am Main, 1991.

’ MB:s betydelse noterades i bérjan av férra seklet av Hirschberg, som skrev en éversike 6ver
avsnittet om 8gonsjukdomar (Hirscberg 1908). Tva kapitel ur bok 7, om hudsjukdomar, éversattes
ocksé (Rihab 1927), vilket ledde till att Abu I-Hasan uppmirksammades som “the discoverer of the
Acarus Scabiei” (Friedman1938).
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svart galla, blod och slem) och de kvaliteter dessa vitskor representerar i
kroppen (varmt, kallt, torrt och fuktigt). Sjukdomsbeskrivningarna i MB ir
ytterst virdefulla for kartliggningen av den arabiska medicinska terminologin
och dess utveckling eftersom de ger konkreta méjligheter att ringa in
sjukdomsbeteckningars och andra begrepps konnotationer. Behandlingen —
och de nog si viktiga forebyggande dtgirderna — syftar i MB, helt i enlighet
med den humoralpatologiska teorin, till att bibehalla eller iterstilla balansen
mellan de fyra vitskorna, och utgors framfér allt av dietforeskrifter i vid
bemirkelse, det vill siga for individen och det ridande tillstindet optimalt
avvigd somnmingd, motion, bad och massage, kosthallning och psykisk
rekreation. Till de mer avancerade och svirstyrda terapeutiska mojligheterna
hor vidare en stor likemedelsarsenal, frin si kallade ’enkla’ likemedel,
exempelvis saft eller vixedelar frin en enskild vixt, tll sammansatta
beredningar med manga olika ingredienser och mer eller mindre komplicerade
tillredningsprocedurer. Fodoimnen riknas ocksi, helt i enlighet med
hippokratisk-galenisk teori, till kategorin materia medica. Over tusen
lakemedelssubstanser (inklusive fododmnen) och sammansatta preparat
(inklusive av fodoimnen sammansatta matritter) nimns i MB." Jimfort med
tidigare arabiska medicinska texter kan man i MB notera ett betydande tillskott
av nya beredningar med persiska namn, framfér allt matritter men ocksd mer
potenta preparat, vilket illustrerar den utvidgning av farmakologin och
farmaceutiken som skedde under medeltiden 1 den arabisksprikiga
kultursfiren. Utdver diet i vid bemirkelse och likemedelsbehandling
forekommer i MB ocksd beskrivning av smirre kirurgiska ingrepp. Savil
instrumentens utformning som tillvigagingssittet vid olika ingrepp beskrivs pa
flera stillen.

MB genomsyras av forfattarens generosa formedling av egna observationer
och erfarenheter, inte minst i form av aterkommande varningar f6r den
standiga risken for felbedomningar vid diagnostisering, val av behandling och

1 Identifieringen av beteckningar pa materia medica underlittas av Albert Dietrichs omfattande
arbete med sivil arabiska versioner av Dioscurides som kompletterande arabiska killor.
Nomenklaturen fér olika farmaceutiska beredningsformer har kartlagts av Irene Fellmann (1986).
Beredningsformer har ocksd studerats systematiskt av Garbers (1948).
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dosering av likemedel. Aba al-Hasan 4r vil insatt i sitt yrkes prakeiska sidor,
och de minga skildringarna av utmaningar som en praktiserande likare
stindigt stills infor ir initierade och levande. Forfattarens egna observationer,
som alla inleds med fraser som “jag sag i Mosul...”, ”jag sig Ibn Sayyar
behandla en man i Basra ...”, utgdr en unik samling 6gonvittnesskildringar
och kliniska fallbeskrivningar som, bland mycket annat, gér det mojligt att
skapa en bild av en kvalificerad 900-talslikares arbetsvillkor, vilka patienter han
behandlade, vilka kolleger han hade och vilka situationer han konfronterades
med. Det 4r en angeligen uppgift att sammanstilla och analysera dessa
ogonvittnesskildringar.

MB ignar ett icke obetydligt utrymme &t psykiatriska akommor, vilket ir
naturligt i den galenistiska humoralmedicinen dir det psykiska tillstandet ses
som en direkt funktion av kroppens fysiska sammansittning och balans. Flera
utforliga beskrivningar av psykiske sjuka patienter som forfattaren sjilv
observerat finns i MB. Abu al-Hasan diskuterar diagnostisering och behandling
av posttraumatiska vanforestillningar, svira melankoliska tillstind, extrem
trétthet och utmattningsdepressioner — det senare, som diskuteras redan av
Galenos, ansigs bero pd 6verdrivna intellektuella anstringningar, ibland i
olycklig kombination med vad Abu al-Hasan kallar “en medioker intellektuell
kapacitet”. Aven odontologi och tandviard horde till likarens gingse
ansvarsomrade. I MB dgnas hela bok 6 4t dkommor i tinderna, gommen och
munhilan, nigot som goér MB till en vikeig killa fér odontologins historia.
Ogonsjukvirden, diremot, skéttes ofta av sirskilda 6gonspecialister, s.k.
kahhalin (plural av kahhal), vilka anvinde bide likemedel och kirurgiska
metoder. Boken om 8gat, bok 4, bygger delvis pa ett hittills okint (och troligen
forlorat) verk av en sidan kahhal som forfattaren har stort fortroende for. Abi
al-Hasan har som nimnts tillskrivits en bok om barnsjukvird. Aven i MB
nimns barn och barns dkommor pa flera stillen, och férfattaren understryker
att man vid behandling av barn maste ta hidnsyn till att barns konstitution
skiljer sig avsevirt frin den vuxna minniskans — eller, f6r den delen, den
ildrade minniskans. Flest referenser av pediatriskt intresse finns i bok 6.

Det ir genomgiende mirkbart att forfattaren inte dr okritisk dll de
medicinska auktoriteternas asikter. Han tar vid ett flertal dillfillen upp
teoretiska frigor till diskussion och himtar stéd for sina stillningstaganden i
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egna observationer fran den kliniska verksamheten. Den kritiska diskussion av
Galenos som forfattaren for i MB fortjanar att studeras sirskilt, i synnerhet
eftersom den arabisksprikiga medicinska litteraturen ofta beskrivits som
osjilvstindig och starkt auktoritetsbunden.

Utover det direkt medicinske relevanta innehallet ir MB ocksa rik pa
information en passant om det omgivande samhillet. Personer och grupper av
personer omnimns, totalt rér det sig om ett fyrtiotal explicita personnamn, och
over 80 mer eller mindre specifika grupperingar, till exempel "Harranierna”,
“folk i Ahwaz”, et cetera." Vidare nimns i MB 92 boktitlar, titlar pa verk fran
antiken fram till forfattarens egen samtid.” 1 samband med referenser till
boktitlar forekommer i vissa fall lingre eller kortare citat ur sjilva texterna, och
i enstaka fall ror det sig om fragment av texter som inte lingre finns bevarade."”
Over 70 geografiska platsnamn nimns, ofta i samband med att forfattaren sjilv
vistats pa eller rest igenom dessa platser. Over huvud taget speglas samtiden pa
ett levande sitt i de minga skildringarna av det dagliga arbetet, resorna,
métena med patienter och kolleger och mycket annat i forfattarens vardag.

Patienterna kom fran olika sociala klasser. Abu al-Hasan stod visserligen i
Buyidfurstarnas tjinst och var dirmed etablerad i samhillets éversta skike, men
han behandlade ocksd andra patientkategorier: militirer i filt, intellektuella,
dmbetsmin i olika positioner, sjomin, hantverkare och arbetare — minniskor
bosatta i stiderna, i stidernas utkanter och ute pd landsbygden. Han
konsulterades av savil manliga som kvinnliga patienter i alla dldersgrupper och
med alla sorters dkommor, frin beskedliga symptom till akuta livshotande
tillstind, fysiska savil som psykiska.

De patientobservationer som dterges i MB visar att Aba al-Hasan och hans
kolleger noterade samband mellan ohilsa och arbetsmiljo. Exempelvis att
glasarbetare och smeder pa grund av att de arbetade i stark hetta tenderade att
drabbas av lungbesvir och att tendensen minskade om deras arbetsférhallanden

" Fér index dver personnamn i MB, béckerna 1 — 5, se Ambjérn 2009.

" Se not 5.

P Bt exempel ir fragment ur Galenos skrift om etik, se Ullmann, s. 140. De parafraser och citat ur
de hippokratiska skrifterna som férekommer i MB har identifierats av mig och publicerats i
Anastassiou och Irmer, Testimonien, 2012.
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forbattrades.” Ett annat samband som diskuteras i MB ir det mellan
sjukdomstillstind och vistelseort. Ett exempel pa detta 4r ate Aba al-Hasan,
under sin tid i Fasa, lade mirke till att barn frin ett omride i nirheten
pafallande ofta drabbades av sprickor i mungiporna.”

Bland 6gonvittnesskildringarna finns, utéver en mingd fallbeskrivningar
och kliniska observationer, dven berittelser om forfattarens kontakter med
kolleger. Den person som omnimns oftast ir liraren, Ibn Sayyar, men utdver
honom férekommer flera andra mer eller mindre framstiende yrkesbréder, och
ocksd kvinnliga utévare av likekonsten. Bland de sistnimnda finns anonyma
“kloka ~ gummor”,  som  forvaltade  traditionella  folkmedicinska
behandlingsmetoder, men ocksa den kvalificerade kvinnliga likaren Bint Israel
fran Ram Hormuz. Hon betraktades av Abu al-Hasan som en jimboérdig och
respekterad kollega och han understryker att hon — visserligen till hans
forvining, men indd — hade studerat avancerad medicinsk litteratur, sivil
Hippokrates som Galenos. Bint Israel anlitades, i likhet med Abu al-Hasan
sjilv, av det Buyidiska hovet.”

De levande skildringarna av samtiden, som nu ir s3 virdefulla att fa ta del
av, kan mojligen ha bidragit till att MB p4 sin tid kom att uppfattas som alltfor
vardaglig och allmint hillen for att betraktas som ett tungt vigande medicinske
verk. Aven forfattarens sjilvstindighet i forhallande till de etablerade
aukroriteterna kan ha bidragit till att verket inte lyckades etablera sig. Idag
utgdr MB ett unike killmaterial som fértjinar att uppmirksammas och
analyseras. Den partiella indexering av MB som pigér ir ett forsta steg for att
oka tillgingligheten. Forst nir det handskrivna underlaget restaurerats och
resultatet givits ut i en tillférlitlig textkritisk utgdva, med oversittning och
kommentarer, kan Abu al-Hasan at-Tabaris likarhandbok, Hippokratiska

" MB 7:53 (I 146); 8:11 (II 195).

" MB bok 2 kap. 36 (vol. Is. 90).

' Det arabiska ordet ajiiz, pl. ‘4jd’iz, kan beteckna bide en gammal kvinna och en gammal man,
men eftersom de verb och pronomina som frekommer i samband med ordet ir béjda i
femininum pluralis ir det otvetydigt sa, att ‘aja’iz hiir stdr f6r "gamla kvinnor’.

"7 MB bok 3, kap. 31 (vol. I's. 145f).
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behandlingsmetoder, pa allvar anvindas f6r att komplettera vir bild av den
medeltida medicinen och likaryrkets praktiska forutsictningar i 900-talets Irak.
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Karlekens spikar

Teorier om kérlek i Elassisk arabisk litteratur

PERNILLA MYRNE
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Den arabiske filologen al-Asma‘i (d. 828 el. 831) har tillskrivits en anekdot
som ofta citeras i den klassiska arabiska litteraturen (T.ex. i Washsha’ 1886,
77). Al-Asma‘i brukade ge sig ut pa filtstudier bland arabiska beduiner for att
fraga dem om sprikbruk och poesi. En dag bad han en beduin beritta hur de
definierar kirlek. For oss, svarade beduinen, ir kirlek att betrakta den ilskade,
och om man dessutom fir kyssa henne betrider man Paradiset. Det ir inte vad
vi kallar kirlek, upplyste al-Asma‘i, som var stadsbo. Kirlek for oss 4r att sira
den ilskades ben och rida henne. Beduinen blev upprord 6ver detta skindliga
uttalande och utbrast: “Det ir inte kirlek, det dr atc gora barn!” Anekdoten
anvindes for att illustrera den dygdiga kirlek som forknippades med arabiska
beduiner, sirskilt stammen ‘Udhra, fran vilken flera verkliga eller uppdiktade
umayyadiska poeter kom. De tillskrevs dikter om passionerad och kysk kirlek
till en ouppnaelig ilskade, som ilskaren ir trogen intill déden. Samtdigt
raljerar al-Asma‘i 6ver stadsbornas mer ldttsinniga syn pa kirlek, en syn som
ocksé ofta ges uttryck at i poesi och anekdoter frin samma period. Kontrasten
mellan beduinernas och de bosattas kirlek, som anekdoten om Asma‘i
gestaltar, var inte bara ett litterdrt motiv. Olika instdllningar till kirlek och
sexualitet liggs fram och diskuteras i den omfattande arabiska klassiska
litteraturen. Kirlek var ett favoritimne for poeter, men avhandlades ocksa av
islamska ldrde, filosofer, likare och encyklopedister, med flera.

‘Udhripoesin, tillsammans med berittelser om poeterna och deras ilskade,
blev ométtligt populir under den abbasidiska hégkulturen och anvindes for att
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utveckla en slags hévisk hovkultur som beskrivs av al-Washsha’ (ca 869-937) i
boken Muwashshi. Denne forfattare, som kan ha varit lirare vid hovet (Raven
2000, 160), menade att det till och med 4r si att sexuell férening, legitim eller
inte, dédar kirleken. Liknande tankar uttrycker Ibn Dawad (868-909), jurist i
den zahiritiska lagskolan och redaktor/forfattare av ett kint dikeverk, Kitib al-
zabra. Han dllskriver profeten Muhammad uttalandet att den som ilskar
passionerat och dér utan att passionen lett till sexuell fdrening, dér som martyr
(Se Giffen 1971, for diskussionerna om denna tradition). Han upphgjer
dirmed det hoviska kyskhetsidealet dill en religios handling. Samtidig 4r en
betydande del av den abbasidiska poesiskatten sensuell och hyllar fysisk
forening. Idén att sex dodar kirlek ir inte heller forenlig med foreskrifter for
mellanminskliga relationer i islam, sdsom de utarbetades av muslimska lirde
under samma period. De foreskrev istillet att man och kvinna ska soka fysisk
kirlek i dktenskapet. Ibn Dawiids och al-Washsha’s radikala syn pa kysk kirlek
kom ocksa att kritiseras av senare islamska forfattare av bocker om kirlek, till
exempel den hanablitiska teologen Ibn al-Qayyim al-Jawziyya (d. 1350) (Bell
1979, 99). Forutsittningen for dkea kirlek, menade de, ir att den ir legitim.
Utomiktenskapliga sexuella handlingar idr dirfor oférenliga med kirlek.

Dessa olika idéer om fysisk kirlek sammanfattas i en alldeles speciell bok,
som antagligen skrevs ett drygt halvsekel efter Muwashshsa. Det ir den ildsta
bevarade arabiska boken i den erotiska genren, Jawdmi‘ al-ladhdha,
Njutningens encyklopedi.' Forfattaren till denna bok, ‘Ali ibn Nasr al-Katib,
menar att “kirlekens folk” (#h! al-hawa) kan delas in i tvi grupper beroende pa
hur de betraktar den fysiska kirleken (Aya Sofya 3836, fol. 42a). En grupp
anser att samlag dodar kirleken, pad samma sitt som al-Washsha’ och Ibn
Dawid. Den andra gruppen kallar samlag for “kirlekens spikar” eftersom de
tvirtom menar att samlag stimulerar kirleken och tillgivenheten mellan de
dlskande. Begreppet “kirlekens spikar” skulle kunna forekomma i poesi, men

' Jag har tillging dill fyra handskrifter av Jawdmi' al-ladhdha, som jag hidanefter benimner
Njutningens encyklopedi. Handskrifterna 4r Aya Sofya 3836, Aya Sofya 3837, Fatih 3729, samt
Chester Beatty ar4635. Jag refererar hir i férsta hand till de tva forsta, som ticker var sin hilft av
boken. Det finns nistan ingen forskning om boken, men for en bra éversikt, se Rowson 2006.
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jag har 4n s linge bara hittat det i Muwashsha. Al-Washsha’ kritiserar i skarpa
ordalag de som menar att sex befister kirlek. Dessa minniskor har en
depraverad instillning till kirlek, menar han, de ir troldsa och endast ute efter
oanstindigheter. Dessa oanstindigheter kallar de “kirlekens spikar” (A/-
Washsha’ 1886, 76). Medan al-Washsha’ ir kategoriskt férdomande forsoker
Ibn Nasr forklara hur det kommer sig att man uppfattar fysisk kirlek pd olika
sitt. Skillnaden i uppfattning, menar han, beror pa vilket sitt man ilskar. Om
man ilskar den ilskade for hennes egen skull, dlskar man “den ilskades sjilv”
(dhat al-ma‘shig), och di gynnas kirleken av sexuell forening (Aya Sofya 3836,
fol. 42b-43a). Ju oftare kirleksparet forenas i samlag, desto starkare blir deras
kirlek. Denna kirlek mar ocksi bra av att de ilskade triffas ofta. Om man
istillet dlskar for ett hogre mal (gharad), till exempel for att né andlig forening,
mar kirleken bra av sexuell avhallsamhet. Ju mer sex ett sidant par har, desto
fortare forsvinner kirleken. Hir refererar Ibn Nasr till gnostiska tankar, som
florerade hos mystiker under den hir perioden. Ett hogre mal for kirlek kan
vara att sdka kunskap om sin egen sjil genom att den avspeglas i den ilskades
sjil. Det finns ocksd andra skal till ate kirlek dor av sexuell forening, menar Ibn
Nasr och hinvisar till kirleksparen som beskrivs i ‘udhri-poesin (Aya Sofya
3836, fol. 43b). Beduinerna ilskar inte pé rikeigt, enligt Ibn Nasr, de idr bara
uttrikade och isolerade och riktar dirfdr sina tankar mot en idealiserad Zlskade.
Om de forenas med henne, forsvinner deras pdhittade kirlek. Ibn Nasrs krassa
syn pa beduinernas kirlek stir i bjart kontrast till den romantiserade bild som
formedlats av al-Washsha och andra.

Al-Washsha’ och Ibn Nasr hade alltsi diametralt motsatta dsikter om fysisk
kirlek, samtidigt riktar sig bada forfattarna till en bildad elit i det abbasidiska
Bagdads hovkretsar. Tyvirr vet vi inte exakt vem forfattaren till Njutningens
encyklopedi var och nir den skrevs, och vi vet egentligen relativt lite om al-
Washsha’. Méjligtvis kan det ha varit s att instdllningen ¢ill sex och kirlek har
foljt modets konjunkturer och péverkats av det politiska, religiosa och
vetenskapliga klimatet i den tid férfattaren verkade. Al-Washsha’, liksom Ibn
Dawud, levde i Bagdad under den tid d4 hovet dtervinde frin Samarra, efter
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att den stora slavrevolten i Basra (869-883) framgingsrikt slagits ner och det
abbasidiska kalifatet tillfdllige fick tillbaka en del av sin forna makt under kalif
al-Mu‘tadid (r. 892-902).” Det ir svirt att veta om det platonska kirleksidealet
var ett utbrett mode. Vi vet inte heller vilken position al-Washsha’ egentligen
hade, men han hade uppenbarligen kontakter i hovet, och hinvisar sirskile till
palatsens eleganta damer (mutazarrifat al-qusir) vars &sikter han citerar. Dessa
kvinnor skulle nirmast kunna kallas hovdamer och kunde vara fria eller
slavinnor. En av hans elever var Munya al-Katiba, en av kalifens slavinnor
(Raven 2000, 160). Vad giller Ibn Nasr, vet vi inte med exakthet vem han var
och nir han levde. Njutningens encyklopedi ir citerad av relativt minga
forfattare, bland annat den kiinde al-Suyuti (d. 1505), men finns idag inte ens
utgiven. Mycket tyder pa att Ibn Nasr dog i Bagdad 987, och att han var
sekreterare (kdtib) i den buyidiska administrationen (Ibn al-Nadim 1988, 145).
Buyiderna, som styrde Bagdad 945-1055, var en persisk-shiitisk dynasti som
beholl den abbasidiska sunnitiska kalifen. Denna maktkonstellation forde med
sig en relativt tolerant instillning till religion, med en intellektuell elit som
ibland visade drag av libertinism (Se Kraemer 1986). Buyiderna gynnade
sirskilt vetenskap, shiitisk lira och persisk kultur. Allt detta ser vi drag av i
Njutningens Encyklopedi.

Béide al-Washsha’ och Ibn Nasr vinder sig alltsa till en kultiverad elit och
beskriver hur man ska upptrida for atc uppfora sig elegant. Men medan al-
Washsha’s etikettbok innehiller foreskrifter for kladsel och liknande, dgnar sig
Ibn Nasr at sexuell etikett. Forfattaren uppmanar sina ldsare att utéva sex pa
ett forfinat sitt for att ddrigenom skilja sig fran vanliga minniskor (a/- ‘d4mma),
som kopulerar likt djur. De bér inte bara utmirka sig genom sitt upptridande,
utan ocksd genom sin kunskap. Béida dessa krav méts av Njutningens
Encyklopedi. Den behandlar allc som denna elit bor veta om sex, och
behandlar #imnet bland annat ur semantisk, underhillande, medicinsk,
fysiologisk, filosofisk och religiés synvinkel. Den ger ocksd konkreta tips och

? Ganska snart efter hans son och eftertridares, al-Muktafis, d5d 908 forsvagades kalifatet dock dter
och bérjade utarmas ekonomiske under kalif al-Mugqtadir (r. 908-932), vilket banade vigen for
buydiskt maktdvertagande i Bagdad 945.
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beskrivningar av sexuell teknik. Den innehéller dversittningar frin indisk och
persisk erotik, filosofi och visdomslitteratur, samt grekisk medicin. Dessutom
innehaller den citat frin ildre arabisk litteratur, som senare gitt forlorad.
Boken sammanfattar och ger prov pi den kunskap som fanns tillginglig pa
arabiska nir forfattaren levde. Ibn Nasr hinvisar dd och di till religiosa
auktoriteter, sirskilt de shiitiska imamerna, men Z4ven frin de vanligaste
sunnitiska lagskolorna. Han har dock en pragmatisk instillning till religion,
och moraliserar aldrig. Till exempel finner man i Njutningens encyklopedi en
liberal instillning till samkonad sex. Ibn Nasr delar in kirlekspar i tre
overgripande kategorier, man-kvinna, man-man, samt kvinna-kvinna, vilka i
sin tur delas upp i undergrupper (Aya Sofya 3836, fol. 41b-42a). Framfor allt
handlar dock boken om heterosexuell kirlek, och det ir denna kirlek som
befists av “kirlekens spikar”. Ibn Nasr férdomer inte utomiktenskapliga
forbindelser, vare sig samkoénade eller heterosexuella, men han framhiller
fordelarna med #ktenskap. Ett helt kapitel dgnas at tidsbegrinsat dktenskap,
mut ‘a, som tilldcs i Shiaislam. Det lanseras hir frimst som ett sikert och lagligt
alternativ till utomiktenskapliga férbindelser.

En stor del av Njutningens encyklopedi dgnas at medicinska aspekter av
sexualitet. Liksom arabiska likare 4r han paverkad av den hippokratiska skolans
humoralpatologi, och diskuterar hur obalans mellan de fyra kroppsvitskorna
paverkar sexualiteten. Arabisk medicin, influerad av grekisk, hade en i
allminhet positiv instillning till sexualitet, eftersom samlaget kunde vara ett
sitt att dterstilla balansen i kroppen. Samtidigt dr likarnas attityd dll sex ofta
oromantisk, rentav krass. De kunde till exempel rekommendera samlag med
nigon som inte nédvindigtvis mdiste vara den ilskade (formodligen en
slavinna) som ett sitt att bota passionerad kirlek, som den uttrycks i ‘udhri-
poesin, eftersom overdriven férsjunkenhet i tankar pd den ilskade har skadlig
inverkan pa kroppen - man iter och sover inte tillrickligt till exempel. Det
menar till exempel Razi (d. 925). Till skillnad frin de tidigare likare vi kiinner
till, betonar Ibn Nasr sexualitetens positiva inverkan pi andra omriden in
hilsan. Han tillskriver tidigare “sexologer” (al-mutagaddamin fi “ilm al-bah),
som antagligen syftar pé likare, langtgiende pastienden om samlagets positiva
effekter for sjilen, kinslolivet och intellektet (Aya Sofya 3836 fol. 5b).
Samlaget ger lycka, fornyar tillgivenhet (u/fz) och fortrolighet (uns), befister
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trohetsloftet och bevarar kirleken. Dessutom skirper det sinnet och intellekeet.
Msjligtvis kan nigon av de sexologer han syftar pd ha tillhért den indiska
erotiska traditionen, men det ir ett imne som 3terstar att undersoka.

Det verkar som att Ibn Nasr menar att just kirlek, eller dtminstone
tillgivenhet, dr vad som ska kinneteckna belevade minniskors sexliv. Han
borjar sin bok med ett citat tillskrivet Sokrates, som ska ha sagt att “samlag
utan fortrolighet ir rahet” (Aya Sofya 3836 fol. 1b). Fortrolighet och kirlek
kommer inte av sig sjilva, och Ibn Nasr dgnar en del av sin bok 4t att ge
konkreta rdd. Det bista sittet att skapa och bevara en kirleksfull relation kan
verka radikal, det 4r helt enkelt att uppné samtidig orgasm. Denna slutsats ir
antagligen inspirerad av Ibn Nasrs stora tilltro till likarvetenskapen och dess
syn p& minniskor som framforallt kroppar styrda av vitskor och temperatur.
Orgasm kallas nimligen ’ejakulation” bide nir det giller min och kvinnor,
efter grekiska likare som menade att kvinnor ejakulerade pa samma sitt som
min, vilket var en férutsittning for att ett barn skulle bli ill. Ibn Nasr ér inte
intresserad av fortplantning och han ifrigsitter att kvinnors utosning ir
densamma som mins. Storre delen av ett kapitel dgnas at grekiska och indiska
likares asikter om detta (Aya Sofya 3837, fol. 108a-119a). Han tycks istillet
mena att blandningen av kroppsvitskor vid sexuell klimax ir en fdrutsittning
for kirlek, eller dtminstone en gynnsam faktor. Han skriver till exempel att
“nir hans vitska blandas med hennes vitska 4r det den bista forutsittningen
for kirlek och 6msesidig tillgivenhet” (Aya Sofya 2826 fol. 118a). Tyvirr gar
han inte nirmare in p4 hur detta gir till, om det dr den kemiska féreningen av
vitskor som skapar kirlek eller om det 4r en psykologisk effekt. Han 6ppnar
ocksd for att kiirlek kan uppstd dven utan denna vitskornas férening. Samtidigt
antyder hans betoning pd vitskor som blandas och hans i 6vrigt starka
beroende av likevetenskapen att han faktiskt menar att kirlek hir uppstdr pa
liknande sitt som melankoli kan uppsta av en obalans av vitskor.

I enlighet med Ibn Nasrs sexualetik blir det mannens uppgift att se till att
han och hans partner ejakulerar samtidigt. Detta ska ske si tidigt som mojligt i
deras forhallande, girna vid forsta samlaget, for di kommer deras kirlek att
hilla och tillgivenheten vara fullkomlig (Aya Sofya 3837, fol. 27a). For att
kunna se till att kvinnan far orgasm, méste mannen ha kunskap om kvinnors
anatomi, temperament och psyke. Njutningens encyklopedi innehaller darfor



KARLEKENS SPIKAR 53

ett lingt kapitel om kvinnors sexuella temperament, hur deras begir vicks och
hur det tillfredsstills. Utmirkande for boken dr dess mangfald av kategorier.
Kvinnor kan vara pi minga olika sitt, beroende pa alder, kroppstyp,
dktenskaplig status, m.m. och var och en av dessa typer har olika sexuella
temperament och tillfredsstills pa olika sitt. Mannen maste veta vilken typ
kvinnan tillhér for ate behandla henne pé bista sitt. Han maste vara flexibel
och kunna anpassa sitt upptridande efter vad kvinnan behover. Han méste
ocksi vérda sitt utseende, anvinda parfym och kli sig tilldragande for att
attrahera sin partner och vicka hennes lust. Dessutom bér han se till att hon
kinner sig bekvim, genom kyssar och smekningar men ocksi ldttsam
konversation och humor. Det ir extra viktigt, skriver Ibn Nasr, att mannen
talar med kvinnan efter samlag. Annars kan hon kinna sig skamsen och dngra
vad hon har gjort, vilket ir skam f6r en belevad man.

Intresset for taxonomier var vanligt i den vetenskapliga litteraturen frin
denna tid. I det hir fallet kommer antagligen inspiration delvis frin de indiska
bocker som citeras av Ibn Nasr. Exempelvis dterger han Kamasutras
beskrivning av ideala par, dir min och kvinnor ges namn av djur, beroende pa
deras konsorgans storlek. Han citerar ur Kamasutra vid ett par tillfillen, men
nimner inte boken vid namn utan tillskriver citaten nigon han helt enkelt
kallar al-hindi, indiern. Antagligen fanns bara en bearbetning av boken att
tillgd, eller si var delar av den citerad i andra bécker, méjligtvis pa persiska.
Njutningens encyklopedi visar vilken mangfald av bocker som fanns arr tillgd i
Bagdad pi 900-talet, dven i den erotiska genren. Samtidigt ligger dess betydelse
i att den forenar sd minga perspektiv just i sin egenskap av encyklopedi. Den dr
citerad i ménga senare bocker och verkar ha varit forlaga f6r andra, utan att bli
direke citerad. Bland annat citeras Ibn Nasr av Mughultay (d. 1361) i hans bok
om kirleksmartyrer, som hyllar just de romantiserade kirlekspar som Ibn Nasr
kritiserar. Han citeras i tva bocker av likaren Shayzari (1100-tal), som verkade
under Salah al-Din i Syrien, en om sexualmedicin och en om kirlek. Han
citeras av den irakiske likaren al-Samaw’al (d. 1175). Dessutom citeras han i en
populir bok om kvinnor, Akhbir al-nisi’, som ir bdde moraliserande och
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underhillande.” Dess idéer aterges ocksi i mer strike islamiska bocker. Den
store islamiske tinkaren och senare sufiern al-Ghazali (d. 1111), till exempel,
betonar mins ansvar att tillfredstilla sina hustrur sexuellt och se till att de nir
klimax for kirleken och den iktenskapliga lyckans skull (Farah 1984, 105).
Den forfattare som oftast citerar Ibn Nasr ir nog al-Suyuti (d. 1505), en kind
riteslird i Kairo som producerade en imponerande mingd bécker. Han skrev
ett antal bocker om sexualitet och erotik inom ramen for ett islamiskt
iktenskap.

Njutningens encyklopedi dr emellertid skriven i en annan tid och det
mirks, den skiljer sig visentligt frin de senare bocker som citerar den. En
avgorande olikhet dr att de senare betonar kvinnors ansvar for den
dktenskapliga lyckan. For al-Suyuti och al-Samaw’al ir mannens potens den
viktigaste komponenten i samlaget. Dirfér bor kvinnan behaga honom och se
till att han inte forlorar sin kraft, och han bor hela tiden koncentrera sig pa sin
lust, och inte lita sig distraheras genom att tinka pd kvinnans njutning.
Kvinnor ska halla sina makar nojda genom att alltid lyda dem, vara allmint
underdaniga och varda sina utseenden. Detta tankesitt 4r rakt motsatt filosofin
i Njutningens encyklopedi. Njutningens encyklopedi ger istillet intryck av att
hela ansvaret for den dktenskapliga lyckan ligger pd mannens axlar. Kvinnans
njutning dr dessutom den bista stimulansen for mannens egen njutning.
Njutningens encyklopedi skiljer sig ocksd frin en del av den tidigare
litteraturen som berér konsroller. I ménga formoderna texter fir min sin
pondus genom att inge respekt och utéva makt och de kan avkriva sina
hustrurs kirlek genom vald. I Njutningens encyklopedi, diremot, nimns aldrig
véld som en respektabel manlig metod. Mins vald mot kvinnor och andra min
ges enbart som avskrickande exempel, till exempel mot att ingi
utomiktenskapliga férbindelser med kvinnor som ir bevakade av manliga
sliktingar. Istillet blir min ilskade genom sin kunskap om vad kvinnor vill ha
av dem, flera kapitel handlar om hur min pd bista sitt ska finga och
tillfredsstilla kvinnor for att bevara deras kirlek. De kan ocksd anvinda sig av
medicinsk vetenskap, eller snarare magi, for att finga kvinnor. Linga stycken

® Boken har tillskrivits Ibn Qayyim al-Jawziyya (d. 1350), men ir antagligen skriven tidigare.
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av boken ignas &t recept pa dekokter som ska ges till kvinnor i hemlighet och
besvirjelser som ska ge mannen deras kirlek.*

Njutningens encyklopedi innehéller visserligen péstienden som i dag kan
tyckas frinstotande, men som man kan forvinta sig att finna i formodern
litteratur. Samtidigt som den uppvirderar kvinnors sexualitet och ritt till
njutning tll en nivd dir den ir sjilva forutsittningen for kirlek, beskrivs
kvinnor som till sin natur trolésa och falska. Jimforelsen med al-Washsha’s
etikettbok al-Muwashshi, som den faktiske liknar inte bara i att bida rikear sig
till en sofistikerad elit i Bagdad under ungefir samma period, men ocksa i att
kvinnor spelar en stor roll, visar nodvindigheten av att undersoka varje bok i
sin kontext. Det ir stor skillnad mellan den Bagdadelit som a/-Washsha’ vinder
sig till och den som tillltalas av Ibn Nasr, dven om de verkar under samma
irhundrade.
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Nigot som upprepas i de flesta litteraturhistorier 4r att Dante Alighieri dr den
kanske storste kristne diktare som funnits. Han ses ju bide som inkarnationen
av den latinska medeltiden och en foérebidare av renissansen. I Olof
Lagerkrantz bok om diktaren ir Dantes “fangenskap” i kristet tinkande en
refring. For honom liksom f6r minga andra 4r Dante en stor diktare trots sin
kristendom. Dirav hans férebidande av renissansen.

Man kan ha betinkligheter infor detta. Vid lisning av Den gudomliga
komedin kan man forundra sig Sver att denne pastict kristne diktare par
préférence inte nimner vare sig sakrament eller inkarnation, tvi av den klassiska
kristendomens absolut centrala dogmer och institutioner. Jesus nimns i
forbifarten pa nigra stillen, pa ett med den nagot absurda formuleringen O
sommo Giove che fosti in terra per noi crucifisso, ’O hogste Jupiter, du som for
oss pa jorden korsfistes” (Purgatorio VI:118-19). Faktiske spelar Bibel och
kristendom en ritt si perifer roll i Komedin, teologiskt sett.

Niels Kjer, norsk litteraturs vassaste penna, piminner i sin Danteessd frin
1921 om hur Italiens statsminister, Giolitti, det aret i trontalet i parlamentet
papekade att Italien nu efter Det Stora Kriget uppnitt de grinser som dess
storste diktare, vars 600 ars dodsdag firades det aret, féreskrivit och dromt om.
Kjer fortsitter:

Man kan om man vill beteckna Dante som italiensk patriot. Man kan i tringre
medeltida municipal mening kalla honom florentinsk patriot. Han har &st ut fulla
skélar av forbittring sivil over Italien som 6ver sin fodelsestad. Han ir invektivens
ouppniddde och ouppnielige mistare i virldslitteraturen [...]. I Italien finns
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kommuner och provinser som den dag i dag anser det vara huvudhérnstenen i sin
egen berdmmelse att Dante bevirdigat dem en grov forolimpning och siledes har
tinkt pa dem. En stad som Pisa stoltserar med tva ting: sin sneda kampanil och de
rader i Infernos trettiotredje sing dir Pisa stimplas som en skam for det ljuva land
dir si-spriket talas.

Nir péven Benedictus XV ar 1921 med sin encyklika Saecolo sexto exeunte ab obitu
Dantis Aligherii beslot om kyrkans deltagande i minnesfirandet var det sjilvklart inte
politikern, den férbittrade motstindaren till kyrkans prerogativ och usurpationer
och 4n mindre den skoningslése fordomaren av namngivna pavars virldslighet,
simoni och liderlighet som kyrkan med gliddje och tacksamhet kunde vara med att
forhirliga. Kyrkan hyllar Dante som kristen och staten hyllar honom som
imperialist trots att samma dikt som kallar kyrkan en skéka kallar Italien en bordel.

Det idr tinkvirda ord och bor stimma till forsiktighet i att klassificera en
diktare av den kaliber vi har att gora med hir. Alla vill géra Dante till sin och
ser inte s sillan med misstinksamhet pa andras férsok i samma rikening.

Detta ir en av forklaringarna till det rabalder som uppstod efter &r 1919,
det 4r den spanske arabisten Miguel Asin Palacios publicerade sin studie La
escatologia musulmana en la "Divina Comedia’. Tesen i denna bok var att
Dantes stora dikt om firden genom helvete, reningsberg och himmel dill att
skida gudomen sjilv inte var Dantes egen konstruktion utifrin vissa kristna
texter som han kinde dill. Istillet 4r hela konceptet in i smé detaljer dvertaget
fran den islamiska himmelsfirdslegend som berittas om profeten Muhammed
och som dir 4r vilkidnd av alla och som har berittats om och om igen i olika
sammanhang. Icke minst de islamiska mystikerna, sufierna, har sett
himmelfirdslegenden som en vigvisare for sina egna andliga firder till Guds
tron. Det ir ju for ovrigt pifallande att Dantes dikt ocksa slutar med négot
som verkar vara mystikerns forening med gudomen: reseniren/pilgrimen
forintas ju i det gudomliga ljuset i Paradisos sista verser, ”liksom malen som
flyger in i eldslégan” som de islamiska mystikerna uttrycker det:

Tal era io a quella vista nova:
Veder volea come si convenne

Limago al cerchio e come vi sindova.
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Ma non eran da cio le proprie penne:
se non che la mia mente fu percossa
da un fulgore in che sua voglia venne.
All'alta fantasia qui manco possa.
Ma gia volgeva il mio desio e il velle
si come rota chigualmente é mossa
Lamor che move il sole e laltre stelle.

(Paradiso 33:137-45)

Sé ville jag, stilld infor denna nya

sillsamma syn, forstd hur bilden ingick

i cirkeln och med den kunde férenas.

S& hégt bar icke mina vingar;

d4 genombivades med ens mitt sinne

som av en blixt, och 6nskningen blev uppfylld.
Hir svek den héga fantasins krafter,

men likt ett hjul som framdrivs jimnt och sikert
foljde nu all min lingtan och min vilja

den kirlek som rér sol och andra stjirnor
(Bjorkesons dvers.)

Ett bestiende resultat i Asins bok ir hans systematiska kartliggning av den
islamiska himmelsfirdslegenden. Han visar att den finns i tre huvudversioner:

I. Muhammed vicks av tvd dnglar som f6r honom dill en plats, vanligen ett
berg, i en version till Jerusalem, varifrin han fir skida Paradiset.

1. Muhammed vicks av dnglar som 8ppnar hans brést, tar ut hans hjirta och
renar det fran synd. Direfter uppstiger Muhammed ledsagad av en ingel eller
flera upp genom himlarna till Guds tron. Dir fir han budet om islams
bonetider.

II. Kombinerar I och II: profeten vicks av inglar, renas, fors till Jerusalem.
Dirifran uppstiger han genom himlarna till Guds tron ledsagad av en dngel.
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Uppstigningen till himlarna (inklusive resan till Jerusalem) sker i IT och IIT pa
olika sitt: ren flygning utan hjilpmedel, klittring pd ett stort trid, eller med
hjilp av en stege. Sjilva firden till Jerusalem sker i nigra versioner med hjilp av
ett fabeldjur med minniskoansikte, rnvingar och lejonkropp kallat a/-burag.

Det ir i ndgra versioner av II och III som Muhammed i bérjan av
uppstigningen fir se helvetet och de férdomda. Direfter méter han under
uppstigningen den ena kidndisen efter den andre ur den Heliga Historien:
Adam, Abraham, Moses, Jesus etc. Himlarnas antal vixlar mellan 7 och 9.

Dessa versioner ir belagda i arabisk litteratur nedskriven pd 800-talet och
framat. Det dr dock sikert att stoffet dr ildre. Den tidigaste fullstindiga
versionen finns redan i den klassiska biografin 6ver Muhammed som skrevs av
en viss Muhammad ibn Ishiq omkring 760 evt Denna text representerar
nirmast version IIT inklusive a/-buriq, dock utan bréstdppningslegenden. Det
betyder inte att denna version nédvindigtvis 4r den ursprungliga, bara att den
rikar finnas i en text som ir sammanstilld under 700-talet.

Beliggen for legenden ir alltsd betydligt senare in Muhammeds egen tid.
Fér den har vi egentligen bara en riktig samtida killa, nimligen Koranen,
islams heliga bok som ju 4tminstone officiellt ir en samling texter som
Muhammed sjilv skall ha reciterat. Det finns en vers, sura 17:1, som alltid
anfors som beligg for att himmelsfirdshistorien gr tillbaka till Profeten sjilv:

subhana l-ladhi ‘asrd bi-'abdi-hi min-a l-masjidi -harami ‘ila -masjidi [-'agsa [-ladhi

barakna hawla-u li-nuriya-hu min ‘dyiti-nd huwa s-sami ‘u l-basir

Lov till Honom som férde sin ginare (eg. slav) om natten frin den heliga
béneplatsen till den lingst bort beligna boneplatsen vars omgivning vi vilsignat, for
att visa honom vira tecken. Han 4r den horande, den seende.

”Att fora nigon om natten”, "lita nigon firdas om natten” heter pé arabiska
isra’. Den stege som figurerar i vissa versioner av II betecknas med ordet
mi'rdj. Detta dr inte arabiska (dir stege heter sullam) utan etiopiska, ett
etiopiskt lineord just i denna legend. Dirfor heter denna legend pé arabiska
isrd’ wa-mi ‘rdj, “nattresa och stege”. Enligt traditionen skall Nattresan ha dgt
rum natten mellan den 26 och 27 i manaden Rajab och minnet av den firas
fortfarande p4 denna dag. I islam ir det dessutom version III som giller som
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ortodoxi, vilket bl.a. har medfért att Tempelplatsen i Jerusalem, nirmare
bestimt dess stora moské, kallas ”den lingst bort beligna boneplatsen”, a/-
masjid al-'agsa.

Det brukar siledes hivdas att 17:1 visar att traditionen om Himmelsfirden
gar tillbaka pd Muhammed sjilv. Detta dr dock tveksamt, mojligen har 17:1
ndgot att géra med version I ovan, som ju inte har med himmelsfirden att
gora. Men sjilva berittelsen om firden genom himlarna till Guds tron kommer
ndgon annanstans ifrdn, dven om den ritt tidigt forknippats med Muhammed.

Detta kort om bakgrunden. Som sagt vickte Asins teser starka reaktioner,
delvis av rent ideologiska skil. Men det restes ocksa sakliga invindningar mot
hans slutsatser. De var framfor allt tva:

1. Asin kunde inte pévisa nigon konkret arabisk text som skulle varit Dantes
forlaga. Aven om han kunde visa att Komedins koncept fanns i de islamiska
versionerna och att det fanns en rad detaljer hos Dante som kunde spiras i dem
fanns ingen text som stod Komedin s nira att den kunde sigas vara
forebilden. Dante skulle ha behévt lisa en rad olika arabiska 72: ‘7dj-historier
for att fi med allt det som Asin pekat ut.

2. Dante kunde med all sannolikhet inte arabiska. Han var sagolike lird och
kinde vil till flera av islams stora filosofer som han visar i Komedin och som
han skattade hégt, jfr. orden i Inferno 1V:142-144 om de stora andar han
moter i forsta kretsen, limbo:

Euclide geométro e Tolomeo,
Ipocrate, Avicenna e Galieno,
Averrois che 'l gran commento feo

Euklides, geometrikern och Ptolemaios,
Hippokrates, Ibn Sina och Galenos,
Ibn Rushd som gjorde den stora kommentaren [ndmligen till Aristoteles]
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Aven om nigra forslagit att Dantes kinnedom om kulturen vid hovert i
Palermo under Federico II kunde tyda p4 att han kunde arabiska, ett sprak som
anvindes dir, finns det inga spér i hans verk som tyder pa direkt kunskap om
detta sprak. Asin pekade pa i ‘rdj-temat hos en av den arabiska litteraturens
storste, Muhyi d-din ibn al-‘Arabi, déd 1241, som vid tv4 dillfillen skrev en
mi 'rdj-berittelse av vilka en ir ett licterdrt misterverk och har flera av de
paralleller med Komedin som Asin beskrivit. Men Dante kunde med all
sikerhet inte lisa den och det ir sannolikt att han inte ens kinde till den.

Foér Asins tes fattades en link siledes. Ndgon har sagt att det var med
mirkbar littnad danteforskarna limnade debatten bakom sig och dtergick till
sitt traditionella material. Diskussionen avsomnade.

Ar 1949 kom dock en skrill. Tre handskrifter hade kommit i dagen, tva pa
latin i Paris respektive Vatikanen och en pa fornfranska i Oxford. Alla inneholl
samma text och gick tillbaka pa ett original pa fornkastiljanska. Texterna
publicerades detta ar av tvd forskare oberoende av varandra: José Munoz
Sendino och Enrico Cerulli. Sensationen var att denna text verkade vara om
inte den felande linken si nist intill. Boken hette Liber scalae Mahometi
respektive Livre de leschiele Mahomet, "Boken om Muhammeds stege”, dvs.
“uppstigning”. Den har i forskningen kommit att betecknas med Cerullis
italienska namn 1/ libro della scala, Den som for ordet i boken ir Muhammed
sjalv. Han berittar om hur dngeln Gabriel kommer till honom med al-burig
pa vilken han firdas till Jerusalem varifrin hans uppstiger pi en stege,
halmahareig som den heter. Han fir en glimt av de férdémda i helvetet och
sedan stiger han upp nio himlar ledsagad av Gabriel dir han fir skida
paradiset, och Guds tron. Direfter fir han nedstiga i helvetet, en stor tratt i
jorden i sju avsatser med en stor eld i botten.

Den kastiljanska forlagan har inte aterfunnits. Diremot far vi reda pa att
den var en oversittning av en judisk lird, Abraham al-Faquim, frin ett arabiskt
original gjord omkring 1260. Denna 6versattes till de tvA dokumenterade
versionerna av Bonaventura av Siena ir 1264. Av dessa anses numera den
latinska vara den forsta. Det ir symptomatiskt for de perspektiv som
fortfarande hirskar i dessa forskarkretsar att nir det arabiska originalet till
"Boken om Stegen” (Kitab al-’isra’ wa-l-mi ‘rdj) av Abt 1-Qasim “Abd al-Karim
ibn Hawazin al-Qushayri an-Nisabiri (376-465AH = 986-1072 evt.) som
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finns bevarad i en handskrift i Patna i Indien, gavs ut i Kairo 1964, detta
passerade helt onoterat. Ingen har hittills pa allvar intresserat sig for eller tagit
sig for att jimfora de europeiska oversittningarna med det arabiska originalet.
Carlo Saccone anmirker bistert i sin fina efterskrift och kommentar till den
italienska oversittningen av Libro della Scala att det dr symptomatiske att
denna utkom f6rst 1991. Sireget dr ocksd att det till dags dato inte finns nigon
fullstandig 6versittning till engelska av Asins bok, endast en forkortad version
fran 1968. An mer sireget ir att det dnnu inte finns nigon engelsk dversittning
av Libro della Scala. Vi far vil se om nyeditionen av den arabiska texten i
Beirut 2012 kommer att uppmirksammas av dem det vederbér.

Dessa sensationella fynd vickte nytt liv i diskussionen. Denna bok stir si
nira Komedin att det for de flesta inte var nigon rimlig tvekan om att det
fanns en direkt koppling. Cerulli kunde for dvrigt visa att Libro della scala var
kind i Italien i slutet av 1200-talet och att den islamiska himmelsfirdslegenden
overhuvudraget varit mera kiind 4n man tidigare trott. Bland annat citeras
boken direkt av flera forfattare pd 1300-talet. Cerulli var emellertid sjilv
fortfarande skeptisk och trodde inte att Dante list Libro della scala. 1 stillet
ansig han att Dante varit paverkad av den allminna kinnedomen om
himmelsfirdslegenden. Men dven Cerulli var tvungen att nigot motvilligt
erkdnna att den islamiska himmelsfirdslegenden med all sannolikhet varit den
avgorande inspirationen tll Divina Commedia. Hela konceptet med
uppstigandet, kosmologin och férhéllandet mellan pilgrimen och hans guide
itefinnes i den islamiska traditionen, icke minst i Libro della scala. Flera av de
birande elementen i Komedin iterfinnes inte i de visterlindska férebilderna
utan istillet i i ‘rdj-traditionen och mest tydligt i Libro della scala. Cerulli
pekar sirskilt ut Gabriels roll som ir identisk med Vergilius i Komedin: Dante
fragar och ber om ursike f6r sin fragvishet, s& gor dven Muhammed i Libro
della scala dir Gabriel ger forklaringar liknande de Vergilius ger. De tre
vilddjuren i Infernos forsta sing upptrider i Libro della scala som tre roster som
hindrar Muhammed. Bilden av syndarna i attonde malebolgia i dttonde kretsen
(Inf XXVI-XXVII) som ir inholjda i en eld och bland vilka vi finner Odysseus,
aterfinnes i Libro della scala (kapitel LVIII). I nionde malebolgia placerar Dante
i seminator di scandalo e di scisma ’de som utsir tvedrikt och schism’ (Inf.

XXVIII:35) bland vilka f6r 6vrigt Muhammed befinner sig. I Libro della scala
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kallas de ’illi qui verba seminant ut mittant discordiam inter gentes’ alt. celx gi
sement parole por metre discorde entre les gens (kapitel LXXIX). Den
underjordiska staden Dite i Inferno (Inf. VIIL:64ff.) beskrivs ocksé i Libro della
scala (kapitel LXXI); dess byggnader kallas i Komedin till och med meschite,
moskéer (Inf. VIII:70). Alla dessa element och flera andra ir specifika for Libro
della scala och atefinnes inte direkt i nigon arabisk variant. Cerulli motsiger
egentligen sig sjilv. Frin de paralleller han tar fram blir det sannolikt att Dante
faktiske sett Libro della scala.

En viktig detalj diskuterades av Cerulli i en studie frin 1972.
Oversittningen av den arabiska boken gjordes i Toledo i Spanien. I denna stad
pagick pd 1200-talet ett stort projeke av dversittningar av arabisk litteratur till
visterlindska sprak i den akademi som grundats av kungen Alfonso X e/ sabio,
den vise. Betydelsen av denna verksamhet for europeisk idéhistoria och
vetenskap kan knappast overskattas. Stora delar av den islamiska medicinska,
astronomiska, matematiska och fysiska litteraturen blev tillginglig i det latinska
Europa. Genom éversittningar av Islams stora filosofer, av vilka Dante nimner
tvd i citatet ovan, kom nu Aristoteles, som dessférinnan varit endast perifert
kind, in i visterlindske tinkande med odverskidliga foljder for Visterlandets
tinkande och vetenskap. Oversittarna var kristna, judar och muslimer om
vartannat. Det 4r i den miljon Himmelsfirdsboken 6versitts till visterlindska
sprik. Det verkar som om denna text har haft en sirskild betydelse i det
muslimska Spanien och att de kristna sig den som ett slags islamisk helig text.
Nu vet vi att Dantes lirare, Brunetto Latini, vistades vid Alfonsos hov &r 1260
och direfter en lingre tid i Frankrike. Att Brunetto var vil foértrogen med
arabisk kultur syns tydligt i hans encyklopedi I/ zesoro. 1 Infernos XV sing
méter Dante sin ldrare till vilken han siger:

Ché'n la mente m'e fitta, e or m accora
la cara e buona imagine paterna

di voi, quando nel mondo ad ora ad ora
m insegnavate come ['uom s etterna.
(Inf XV:82-85)
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Ty priglad i mitt minne bir jag bilden,
faderligt god och kir, och nu sa smirtsam,
av er, alla de ganger ni pa jorden

visade mig hur minniskan blir evig.

Det har med ritta pipekats act a) det 4r ytterst osannolikt att Brunetto inte
skulle kint till Himmelsfirdsboken frin sin tid i Toledo; b) det ir ytterst
osannolikt att Brunetto som Dantes lirare inte skulle gjort honom bekant med
boken — om nu Dante inte sjilv redan kinde till den. Dante siger ju direkt att
Brunetto lirt honom “come 'uom s’etterna” vilket ju 4r temat i bade Libro
della scala och Komedin.

Det maste numera anses ytterst sannolikt att Dante kint till den islamiska
Himmelsfirdsboken. Cerullis betinkligheter har inte 6vertygat mera frisinnade
lisare - som dock fortfarande verkar vara en minoritet. En omsorgsfull och
saklig forskare som Carlo Saccone anser t.ex. det vara bortom rimligt tvivel att
Dante var vilbekant med innehéllet. Det finns s pass mycket gods som ir
gemensamt for de tvd bockerna och som inte finns nigon annanstans att det
hela blir en gita om Dante inte viste vad som stod i Libro della Scala. Det
betyder inte att han slaviske skrivit av den. Skillnaden i licterdr kvalitet mellan
de bdda idr ocksd som natt och dag. Den islamiska texten kan ha tjinat som en
viktig inspiration for formandet av hans vildiga dikt. Den islamiska
himmelsfirdslegenden har definitivt gjort det. Cerulli och andra har foreslagit
att Dantes Komedi 4r en motskrift till den islamiska himmelsfirdslegenden.
Hur kristen denna motskrift 4r kan diskuteras. Temat 4r ju hur méinniskan blir
evig som Dante siger. Men det sker utan kyrkans nidemedel: sakrament etc.
lyser med sin frinvaro. I den suggestiva 6ppningssingen i Inferno antyds till
och med att den vanliga vigen till frilsning, symboliserad av det solbelysta berg
som pilgrimen ser lingt borta i den mérka skog ddr han gitt vilse, 4r stingd for
honom. Istillet far han vandra en helt annan vig, en vig som ofta beskrivits
frin antiken och framit i bide gnostiska och judiska visionstexter. Motivet har
en mycket lang historia som inte kan redas ut hir. Den store florentinarens
forhallande till sin tids kristendom var nog mer komplicerat in vad moderna
medeltidsforskare har velat se.
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Ramis méten med kristna i Aflakis Manaqeb al-’Arefin

SIMON SORGENFREI

Lekeor i religionsvetenskap, Sédertdrns hogskola

Under de 800 ir som gitt sedan den persisksprikige sufipoeten Mevlana Jalal
al-Din Rami (d. 1273) levde i Konya i Anatolien har en bild av honom vuxit
fram som tilltalar allt fler manniskor. Laser man artikeln "Rumi” pd svenska
Wikipedia fir man veta att han var en sufisk poet som satte kirleken i centrum,
att han blivit en symbol for religiés tolerans och uppfattningen att alla
religioner har samma gudomliga killa.” P4 Facebook delas mer eller mindre
nebuldsa aforismer som bar Ramis namn: ”"Du ir inte en droppe i havet, du ir
hela havet i en droppe” eller ”Dirute, bortom ritt och fel, finns ett filt. Jag
moter dig ddr.” Vissa av dessa texter dr bittre eller simre dversittningar av hans
poesi, andra 4r rena nyskapelser." Rami har blivit en projektionsyta for positiva
virden i en tid som manga upplever som priglad av en konflikt mellan islam”
och "vist”.

Parallellt med stereotypt negativa uppfattningar om islam, har manga
européer och amerikaner utvecklat positiva forestillningar om sufism som en
mystik tradition. Forestillningar om mystik som en privat och apolitisk
religiositet som kan forena virldens religiosa traditioner har spelat stor roll i
visterlindsk kultur efter 1600-talets religionskrig och redan pa 1700-talet
framstills sufism som en mystik tradition som kan fungera som ett forenande
element mellan den muslimska och den kristna virlden (Sorgenfrei 2013a och

' Se Safi 2013.
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2013b). Till den vidare populariseringen har inte minst den brittiske
orientalisten Reynold Nicholsons (d. 1945) 6versatta urval dikter ur Rimis
Divin-e Shams-e Tabrizi fran 1898 bidragit. Hir finner man flera verser som
tycks uttrycka en religionsindifferent attityd. Till exempel den dikt som inleds:
”What is to be done, O Moslems ? / for I do not recognise myself. / I am
neither Christian, nor Jew, nor Gabr, nor Muslim” (Rumi 1994:125). En
annan ofta citerad vers, som lyfts fram som ett exempel pd Rumis grinslosa
religiositet, ir den ruba 7 som fitt lina sin forsta rad till titeln pa denna artikel:

Kom, kom igen, vem du 4n ir, kom!

Hedning, elddyrkare eller avgudadyrkare, kom!
Kom, dven om du brdt din botgéring hundra génger,
var ir denna portal av hopp, kom som du ir.”

Senare forskning har emellertid visat att dessa och flera andra likartade dikter
inte ir skrivna av Rimi utan har tillskrivits honom efter hans déd (Lewis
2000:532). Men, att dessa dikter infogats i Rimis Divan av hans anhingare
antyder att de trott att dessa var skrivna av Rimi, eller att de tyckte att verserna
sd vil overensstimde med hans lira att de passade in i hans textkorpus. Man
kan ocksd, ska poingteras, finna exempel pé dikter skrivna av Rami som tycks
uttrycka liknande budskap. Att dikter av denna art infogats i hans Divan gor
det intressant att undersoka vilken bild av Ramis religionsteologi som
framtrider bland hans tidiga efterfoljare. Denna artikel skall dirfor behandla
bilden av Riamis méten med kristna som dessa framstills i ett hagiografiskt
verk skrivet en mansdlder efter Ramis déd, men syftar ocksd till att utifrn
detta material reflektera 6ver hur den samtida bilden av Rami har tagit form.

* Denna dversittning dr himtad frin facebooksidan Rumi pi Svenska. En mer ordagrann
oversittning av denna ruba 7 skulle lyda ungefir: ”Atervind, dtervind vem du in ir. Atervind iven
om du ir en kufr (otrogen), eller en gabr (zoroastrier/otrogen) eller en avgudadyrkare, dtervind.
Denna dergih (sufisk samlingslokal) ir inte en fortvivlans dergah. Aven om du hundra ginger
brutit ditt dngerldfte, dtervind.”
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Vem var RGmTe

Mevlana Rami levde stoérre delen av sitt vuxna liv i Seljuk-sultanernas
huvudstad Konya i Anatolien. Hir verkade han som predikant och gadi —
shari ah-domare — men kom frin det han var cirka fyrtio 4r att fokusera mer pa
islams sufiska dn pd dess juridiska aspekter. Uttryck fér Riamis sufiske
orienterade liror finner vi i de tvi stora diktverk han limnade efter sig; den
lyriska Divin-e Shams-e Tabrizi, samt i den didaktiska Masnavi-ye ma’navi. En
av de frimsta killorna till Riumis liv ir Shams al-Din Ahmad Aflakis (d. 1360)
hagiografi Manigeb al- Arefin (Gudskinnarnas girningar) vilken lag firdig ar
1318. Det dr ocksd detta verk jag ska se nirmare pi i denna artikel. Efter
Ramis dod grundades Mevlew}mm'qan3 dir man forsokte omsitta Rimis
uttolkning av islam till praktisk handling. Mevleviya viixte fram samtidigt som,
och ofta i symbios med, det osmanska riket." Liksom ovriga uttryck for sufism
forbjods Mevleviya av Kemal Atatiirk 1925, ett forbud som giller dn idag.

Méten med kristna i Manageb al-Arefin

Den hagiografiska litteraturen beskriver flera méten mellan Rami och kristna,
och nigra av dessa berittelser har ocksi kommit att spela en framtridande roll i
den samtida bilden av Rami. Nedan lyfter jag fram ndgra fi exempel som
refererar till detta.

Om vi far tro Aflaki upprittholl Rami och hans eftertridare regelbundna
kontakter med kristna i omradet kring Konya. Hir beskrivs exempelvis hur
Rami drog sig undan till St. Chariton-klostret i staden Sille f6r att meditera
och diskutera med munkarna. I en av dessa berittelser ldter Aflaki den gamle
munken som leder klostret friga Rimi om en vers i Koranen: ”Ingen av er skall
slippa ifrin denna [syn] (av helvetets ligor). Det ir din Herres fasta

3 _ . . . P . .
Tariga betyder “vig” och oversitts ofta med “orden” i visterlindsk litteratur. Begreppet
q y g grepp
innefattar sivil den organisatoriska sammanslutningen av minniskor, som den lira och rituella

raktik de foljer.

For en bra studie av Ramis liv och liror, liksom den senare receptionen av dessa se Lewis 2000.
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beslut” (19:71). Munken frigar: ’Om alla nu 4nda tillsammans ska hamna i
helvetet, varfor ar i s3 fall islam en bittre religion 4n kristendomen?” Rami f6r
di munken till en bagarbod. Dir viker han in munkens mantel i sin egen och
slinger in paketet i bagarens ugn. Nir ugnen sedan rensas ir Ramis mantel
fortfarande hel och ren, medan munkens klidnad ir brind till sot och kol.
Rami sdger: "Detta (som hans mantel) 4r hur vi [muslimer] kommer att trida
in [dar a yam] i helvetet, och detta (som munkens mantel) ir hur ni [kristna]
kommer att trida in i helvetet.” Munken bugar sig d& genast for Rami och blir

hans lirjunge (Aflaki 1959 Vol. 1:551£/2002:405f).”

Konvertiten Theryands

I en annan berittelse ingriper Rimi nir polisen tagit och ska avritta en grekisk
ung man vid namn Theryanas for atc denne stulit i basaren. Rumi riddar
mannen som di konverterar till islam och fir namnet ‘Ala” al-Din Theryanis
(Aflaki 1959 Vol 1:274£/2002:189f). Det berittas senare hur denne ‘Ala’ al-
Din frigas ut av en grupp riteslirda (fiugabd) som ska ha hért honom siga att
Rimi ir Gud. Nej Gud férbjude, svarar ‘Ala” al-Din, “snarare har jag sagt att
Rimi dr en Guds-skapare (khodad siz). Vet ni inte hur han skapade mig?” ‘Ala’
al-Din berittar hur han var en otrogen (gabr)° men att Rami gav honom
gudomlig kunskap ( erfan) och gjorde honom till en religidst lird (‘#/im). Han
gav honom férnuft ( 2g/) och gjorde honom till en gudskinnare (khodi danam
kardan).

Om en Guds man, som har omvandlats frin sin forsta existens och flytt sitt sjilv och
blivit uppfylld av Guds ljus, gor guld av andra minniskors koppar, upplyser dem
och f6r dem till oceanen och allt har gitt tillbaka till Gud (2:210), ir det pa inget sitt

> I arbetet med denna artikel har jag anvint mig parallellt av John O’Kanes éversittning till
Engelska av Aflakis text (2002), och den textkritiska utgiva pa persiska O’Kane baserar sin
dversittning pa (1959).

" Gabr syftar ofta till zoroastrier, som i Nicholsons &versittning ovan, men anvinds hir om en
kristen grek och far da snarare betydelsen "otrogen” eller "icke-muslim”.
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underligt att religiésa lirde och jurister (daneshmandin i fuqahd) fir sti med
skammen. (Aflaki 1959 Vol 1:276/2002:191)

Nir ‘Ala" al-Din sedan berittar om sitt mote med gadin och juristerna ler
Riami och sdger: ”Du borde sagt till gadm, ’ve dig, om du inte blir Gud!” (Aflaki
1959 Vol 1:275£/2002:190f).

RGmis begravning

Som ett tredje och sista exempel vill jag lyfta fram en berittelse som ofta fitt
std symbol just for Riamis goda relationer till kristna och judar — nimligen
redogorelserna for hans begravning (se t.ex. Schimmel 1992:31). Hos Aflaki
laser vi:

Nir man férde fram Mevlanas lik blottade hég som lag sina huvuden (akdber s
asagher) [...] alla religidsa grupper [var] representerade av min med religios liksom
virldslig make, inklusive de kristna, judarna, grekerna, araberna och andra utéver
dessa. Alla gick, i enlighet med sina seder och bruk, i processionen medan de holl
upp sina bocker. Och de reciterade verser frin psaltaren (zabir), ur Torah (taurit)

och evangeliet ('znjil) [...] (Aflaki 1959 Vol 11:592/2000:405f).

Aflaki berittar vidare hur muslimerna forgives forsokee halla judar och kristna
borta med pékar, slag och svird. Tumultet kom sultanen till kinna och han
frigade munkarna och pristerna: "Vad har detta med er att gdra? Denna
religionens kung ir vir ledare, imam och vigvisare.” De svarade: “Genom hans
tydliga forklaringar kom vi att forstd Moses sanning och Jesus sanning
(haqiqat-e miisi 1 pagiqat-e 'isd) liksom alla de andra profeterna, och i hans
sitt sig vi de fullindade profeternas sitt som vi lidst om i vira bocker.” (Aflaki

1959 Vol 11:592/2002:405f).
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Hur snall var RamT, egentligen?

Hagiografin 4r en ideologisk genre, en sorts propagandaskrifter producerade av
de olika sufiordnarna, och vi kan inte okritiskt ta dessa berittelser for historiska
fakta (Kopriilit 1992:78 n.65). Liksom andra helgonspeglar syftar Aflakis till
att framstilla sict subjekt som en fullkomlig minniska genom att tillskriva
honom beundransvirda girningar. Visst antyder berittelserna ovan att Rami
och Mevleviya foresprikade en tolerant héllning gentemot kristna. Samtidigt
ska vi komma ihag att tolerans ir ett privilegium. Berittelserna om Ramis
moten med kristna visar stindigt pd en asymmetrisk maktrelation dir Rami
eller hans efterfoljare har mojlighet att tolerera kristna, som befinner sig i ett
religio-politiskt underlige.

Vi ligger ocksd mirke till ate de kristna som Rami méter alla konverterar
till islam och blir hans lirjungar. Att tillskriva en Sheikh manga konvertiter ir
ett vanligt sdtt act hivda prestige i sufisk diskurs (DeWeese 1994:138). Aflaki
vet ocksd att beritta att Rami ska ha konverterat inte mindre in 18 000
hedningar dill islam. Mevleviya grundades nistan samtidigt som det osmanska
riket och Riamis hagiografi skrivs under orderns och osmanernas tidiga,
expansiva skede. Den amerikanske historikern och bysantinologen Speros
Vryonis har menat att den toleranta attityd Mevleviya uttryckte fick betydelse
inte bara for hur effektivt orden spreds inom riket, utan dven fér att konvertera
kristna till islam. Han talar till och med om en ”dervish-kolonialism” i
nordvistra Anatolien under tidig osmansk tid (Vryonis 1971:392-394). Mot
denna bakgrund ska nog berittelserna frimst forstés retoriska och strategiska.

Ett annat sitt att nirma sig denna friga ir atc relatera berittelserna om
Rimis moten med kristna till bilden av kristna i hans egna skrifter, liksom till
forestillningar om kristna i den teologiska tradition Rami sjilv var skolad i.

Kristna i RamTs dikining och i sunnitisk teologi

En av de forsta berittelserna i Rumis Masnavi handlar om en judisk kung och
en grupp kristna. Hir framstills den judiske kungen som en tyrann med smak
for att doda kristna, medan dessa i sin tur utmélas som en splittrad grupp som
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krigar sinsemellan. Berittelsen slutar (i den man Ramis berdttelser bérjar och
slutar) med att en av de kristna grupperna finner Muhammads namn i Bibeln
och dirigenom sin riddning (1:324-738). I all sin méngtydighet ir denna
berittelse ganska typisk fér Ramis behandling av kristna i Masnavi, och som
Lloyd Ridgeon papekat tycks Rimis syn ligga nira Koranens framstillning av
islam som en universell religion dverligsen judendom och kristendom (t.ex.
sura 2:111-113). Masnavi innehéller dven dikter som ger en direkt negativ bild
av kristna och judar, som exempelvis i [1:2848-2887" dir Rami liknar kristna
vid de hycklare (munafiqin) som omtalas i Koranen 9:108-109, och i 1:80-89
skriver Rimi om kristna som bristande i tron i relation till sura 5:56 (Ridgeon
1999:60).

Berittelsen om Rami och munken frin St. Chariton ovan representerar en
sddan mindre egalitir forstaelse av kristendom, d& berittelsen fir illustrera hur
kristna ska brinna i helvetet medan muslimer fir passera helskinnade.” Liser vi
vidare i sura 19, som munken frigar Rami om, ska de “orittfirdiga” som
"fornekat sanningen” straffas. Men det framgr inte vilken religios tradition
dessa tillhér. Enligt Koranen och muslimsk teologi dr det heller inte sjilvklart
s att kristna — vilket Aflakis berittelse tycks antyda — ska straffas i helvetet for
sin tro.

Inom muslimsk teologi och jurisprudens har judar och kristna klassats som
skyddsfolk (dhimmi) med ritt att praktisera sin religion sa linge de underkastar
sig muslimsk 6verhdghet. Vanligen bygger detta pd forestillningen, grundad i
Koranen, att judar och kristna mottagit tidigare uppenbarelser frin Gud, som i
exempelvis sura 3:113-114: "Bland efterfoljarna av ildre tiders uppenbarelser
finns [dven] redbara minniskor [...] De hor till de rittfirdiga”. En vanlig
forestillning 4r att dessa ildre tiders uppenbarelser” syftar till Torah (zauriz),
Davids psalmer (zabiir) och Evangeliet ( ‘injil). 1 sura 3:3 heter det till exempel
”Steg for steg uppenbarar Han for dig denna Skrift och med den sanningen
och bekriftelse av det som dnnu bestir [av idldre tiders uppenbarelser]; det dr

7 Ridgeon refererar felaktigt till bok I: 2859. Ridgeon 1999:46
* Detta vicker iven intressanta frigor om Aflaki menade att #ven muslimer passerar genom helvetet
pé sin vig till paradiset, eller om han endast vill gora en retorisk poing i sin berittelse.
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Han som uppenbarade Tora och Evangeliet.” Men judar och kristna tycks ha
glomt eller medvetet forvanskat Guds budskap (3:71) och dirfor har Gud sint
Muhammad som ”profetlingdens sigill” for att uppenbara Torahs, Davids
psalmers och Evangeliets ursprungliga sanning (3:81, 33:40).” Nir de judar och
kristna som foljer Rami dill graven i Aflakis redogérelse siger till sultanen att
Riami for dem var deras Moses och Jesus, liksom han for muslimerna var ”deras
eras Muhammad” kan detta forstds som en retorisk vindning — Rimis
koranexeges var s sann att dven judar och kristna genom den fick kontakt med
sina egna skrifters ursprungliga sanning. Samma tanke anar vi i berittelsen om
konvertiten Theryanis — som genom Ramis andliga alkemi transmuterat frin
koppar (kristendom) till guld (islam). Att pd detta sdtt overbrygga
religionsbarridrerna blir di act bekrifta islams 6verhoghet och slutgiltighet,
snarare 4n att relativisera den.

S4 last fir Rami representera en tolerant héllning inom ramarna for
muslimsk teologi. Mevleviya framstills som mer toleranta dn den pébel av
muslimer som ger sig pd de sérjande judarna och kristna med pdkar och svird,
liksom Rami utmélas som mer vidsynt 4n den gddi som argumenterar mot
konvertiten Theryanis. Men berittelserna tycks varje ging syfta till att visa pa
islams foretriden och slutgiltighet i relation till syskonreligionerna.

En samtida rost

Att Ramis teologi 6verensstimmer med Koranens budskap, och att man som
muslim ska tolerera kristna och judar utan att for den skull erkinna dem
samma status som muslimer finner vi iven inom den samtida Mevlevi-orden.
Sheikhen Sefik Can var nir han dog 2005 verksam som ordens masnavikhwdin
— aukroritet pd uttolkningen av Ramis skrifter. I boken The Fundamentals of
Rumi’s Thought — A Mevlevi Sufi Perspective framhéller Can att Rami f6ljde

9 .. .. . - _ e el fe o . .
For ett lingre resonemang kring hur korantexterna om raurit, zabir och injil forstatts i muslimsk
teologi se respektive uppslagsord i Encyclopaedia of the Qur'an.
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Sunna och Koranen och hade exakt samma héllning som 6vriga sunniter (ah/
al-sunnah) (Can 2004:217-218). Han fortsitter:

Rami menade att om gudsilskaren inte kan se enheten och tro att alla ménniskor
som dyrkar i moskéer, kyrkor och andra gudstjinstlokaler pA minga olika sitt
faktiske vinder sig till Gud [...] och att alla religioner till sin essens 4r den samma, d&
kan inte den personen vara en sann muslim (Can 2004:169. Egen 6versittning).

I en intervju Can gav i slutet av sitt liv diskuterar han ocksa dikten “Kom, kom
vem du in ir...”."" Denna ir inte skriven av Rami, vidhaller han, men siger
samtidigt att den skulle kunna vara det. Det 4r inte sa viktigt. Problemet ligger
istillet i hur dessa rader kommit att tolkas pa ett ytligt sitt och att vissa tror att
Rami tolererade saker som Gud och Profeten inte accepterar. Rimi menade
inte att hans dergih tilliter vad som helst, menar Can, utan snarare ska dikten
tolkas som att alla har en méjlighet att omvinda sig. Alla, oavsett bakgrund, ir

vilkomna till islam och till Mevleviya.

Slutord

Slar man upp “tolerans” i Svenska Akademiens ordbok syftar ordet till
formagan att tillata act nigot som man ogillar existerar. I relation till de ovan
analyserade texterna beskriver det diligt Ramis relation till kristna. Den tycks
mer Sppen och dialogisk. Men samtidigt motsiger dessa texter bilden av Rami
som egalitir i forhédllande till andra religiésa traditioner. Denna forestillning
tycks dels ha sitt ursprung i en romantisk forstielse av sufism som synonym till
“mystik”, och dels pd ett ensidigt och hart beskuret urval ur en mangtydig
textkorpus. Denna artikel ska dirfor forstds som ete litet exempel pd hur man
kan hitta andra bilder, eller hur ofta refererade berittelser fir andra betydelser
om de tolkas utifrin de sammanhang i vilka de skrevs. Sivil den populira

" Akman 2005
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bilden av Rumis generdsa religionsteologi som vanliga negativa forestillningar
om traditionell muslimsk teologi kan dirfor behéva nyanseras.
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Hadelsens vasen och verkan

Religionskritik och romankonst hos Salman Rushdie och José
Saramago

CHRISTER HEDIN

Universitetslektor i religionshistoria, Stockholms universitet

Under viren 1989 skakades virlden av en debatt om Salman Rushdies bok
Satansverserna, som vickt hat bland muslimer i Englamd.1 Nagra ar senare gav
den portugisiske forfattaren Jose Saramago ut boken Evangelium enligt Jesus
Kristus." Forfattaren framholl att han hade lika stor ritt och anledning som
Rushdie att hida. Reaktionen uteblev. Vad var skillnaden? Det skall denna
artikel forsoka belysa.

Salman Rushdie (fodd 1947) vixte upp i Indien och Pakistan, men gick
ocksd i engelsk skola och studerade vid King’s College i Cambridge. Hans
genombrott kom med romanen Midnattsbarnen dr 1980. Efter Satansverserna,
som han skrev i fyrtiodrsildern och publicerade ar 1988, har han forfattat en
ling rad romaner. De har vickt vixlande uppmirksamhet och méinga menar
att Midnattsbarnen ir det bista han skrivit. De flesta béckerna ir dversatta till
svenska av Hans Berggren, som ocksa dversatt Saramago.

José Saramago var f6dd 1922 och tillhérde alltsd en dldre generation dn
Rushdie. Han vixte upp pd en lantgird nigra mil utanfor Lissabon, blev

" Salman Rushdies bok Sztansverserna utkom i England 4r 1988 och éversattes foljande ar till
svenska av Thomas Preis. Den har kommit i flera upplagor pa Bonniers forlag, bland annat som
ocketbok.
José Saramagos bok Evangelium enligt Jesus Kristus utkom ar 1991, oversattes till svenska av Hans
Berggren och utkom pd Wahlstrdm och Widstrands forlag ar 1993.
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journalist och frin 1980-talet forfattare pa heltid. Romanen Baltasar och
Blimunda betydde ett genombrott i hans karridr. Den utkom 1982, d& han
alltsd var sextio 4r gammal. Nir han dog ar 2010 hade han gett ut ett tjugotal
romaner och ar 1998 fitt nobelpriset i litteratur. Han stod politiskt till vinster
och var starke kritisk till den fascistiska regimen i Portugal, som stortades 1974.
Kyrkan gav diktaturen sitt stdd och det bidrog till Saramagos hat mot
kristendom. Vid tllkomsten av Evangelium enligt Jesus Kristus var han i
sjuttiodrsdldern. Den ir produkten av ett langt livs erfarenheter och det kan
innebdra att ett mer ingrott hat priglar boken.

Evangelium enligt  Jesus Kristus och Satansverserna ir mycket olika.
Satansverserna kan kallas en skrona, men den ir si sammansatt och rapsodisk
att den i si fall fir betecknas som en serie skronor, sammanhillna av en
ramberittelse. Tvd skadespelare faller ut ur ett flygplan som exploderar pa hog
héjd. Genom ett under 6verlever de och landar pa en strand i England. De tar
sig till London, dir de upplever fantastiska dventyr. Den ena skddespelaren blir
en dngel och den andra en djivul, men frigan ir om det betyder sa mycket for
fortsittningen. De blir inblandade i en rad tilltrasslade relationshistorier och far
uthirda sambhillets alla avigsidor men ocksd dess glidjedimnen. Allt har
drdmmens karakeir. Férvandlingar och scenvixlingar gor att varje sida i boken
innehaller halsbrytande 6verraskningar. Det giller att hinga med, men om
man missar nigot kan man lugnt ldsa vidare. Snart kommer 4ndé en ny tabld
med nya kombinationer av problem och personligheter.

Boken ir skriven med mycket litt hand. Man fir intryck av att Salman
Rushdie har haft roligt sjilv nir han fabulerade ihop innehallet. Han har en sd
livlig fantasi att han inte kan hilla tillbaka sina befingda infall. Han later allt
ofattbart hinda i en serie nya sammanhang. De bada skadespelarna fir vara
med om mycket och bipersoner upplever minst lika mycket egendomligt
mellan pirmarna. Den rdda triden tycks vara underhdllningsindustrin. Mitt
intryck ir att forfattaren i forsta hand har velat skildra det ofattbara i att stora
minniskomassor kan vara si littlurade. Det finns ett bottenldst behov av att
skapa “kindisar”, vars enda merit ir att de dr kinda. De kiinda lockar dill sig
andra som vill bli kinda genom att kiinna en kiindis, som i sin tur utnytgjar
dem hinsynslost. Kindisarna upptrider som tyranner, trots att de inte sjilva
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har nigra meriter — eller kanske just dirfor. De vet att tiden i rampljuset ir
kort och vill f& ut det mesta méjliga av sin lyckotid.

Hur kan minniskor vara si littlurade? Varfor later vi oss ledas och luras av
irrbloss i stillet for att skapa oss en gedigen grund av kunskap och virderingar?
Detta leder 6ver till religionskritiken. Rushdie forlsjligar kristna som forkastar
Darwins evolutionsteori. Han — eller hans romanfigurer — kan inte fatta att en
religion, som hivdar att den bidragit till civilisationens utveckling, kan ha
foretridare som avvisar forskarnas teorier och tror pid myter om virldens
tillkomst som om de vore vetenskapliga sanningar. Salman Rushdie kidnner till
Bibelns orimligheter eller sagobetonade inslag, som till exempel texten om att
gudasonerna i tidernas begynnelse hade samlag med jordens dottrar, si att
jattar foddes, som det berittas om i borjan av det sjitte kapitlet i Forsta
Moseboken (ater aktuellt genom filmen Noah). Religionernas myter har satt
hans egen fantasi i rérelse. Han viver in dem i handlingen men férsummar inte
att framhélla det orimliga i att bokstavligen tro pé heliga texter av denna typ.

Boken blev kind och hatad f6r det hdn som drabbar profeten Muhammed.
Det ir skrivet med samma litta hand som det 6vriga, men har en djupt hidisk
karaktdr. Muslimer kunde ta illa upp om de tog texten pa allvar, men frigan ir
om Rushdie hade riknat med det. Framstillningen om Muhammed och hans
uppenbarelser dr forlojligande, men inte bitter eller hatisk. Koranen kallas
Regelboken, tydligen for att visa hur lite religion och hur mycket bud den
innehdller. Berittelsen om Satansverserna har samma innebérd. Enligt den
skulle Muhammed ha fitt uppenbarelser som innebar en anpassning till den
gamla religionens dyrkan av nagra ligre gudinnor, kallade "Guds déttrar”,
Allat, Manat, och al-Uzza. De rika i Mecka tjinade pengar pd kulten i deras
tempel. Muhammed l3g illa till bland de rika eftersom han fordémde denna
kul.

D3 kom en liglig uppenbarelse som sade att man trots allt kunde vinda sig
till dessa ddttrar som foérebedjare. Muhammed skall enligt berdttelsen ha fitt
riklig beloning d han tillkinnagav detta for Meckas affirsmin. Islams budskap
hotade inte deras ekonomi. S& kom chocken: Muhammed fick en ny
uppenbarelse. Angeln Gabriel kungjorde for honom att lftet om kulten av
dottrarna som  forebedjare var en uppenbarelse frin Satan. Den miste
annulleras och ersittas av den ritta versionen, en text som nu ingdr i sura 58 i
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Koranen, dir det star att Gud verkligen inte har nigra déttrar som man kan be
till. Nu blev de ledande affirsminnen aterigen hans svurna fiender och hatet
skulle sedan bara vixa fram till den dag d4 Muhammed tvingades flytta fran sin
fodelsestad ar 622.

Detta ir med all sikerhet en uppdiktad historia. Det ir troligt eftersom den
dyker upp i méinga sammanhang. Alla budbirare eller profeter som siger sig
framfora ett gudomligt budskap, har blivit ifrigasatta. Trots det har
forkunnarna funnit anhingare och di idr det inte forvanande att andra vill
underminera deras anseende. Bland muslimer har tanken pa Satan som frestare
haft en fast forankring, eftersom Koranen i sura 7 och pa andra stillen berittar
hur en djinn efter minniskans skapelse blev f6rdomd, men fick uppskov med
straffet och di lovade Gud att forsoka fresta si manga som mojligt for ate fa
med sig dem i fordérvet. Guds tystnad kan tolkas som ett medgivande. Satan
far girna fresta dem eftersom Gud vill veta vilka som ir palitliga. Satan har
alltsi samma roll som i Jobs bok i Bibeln, en kontrollant av de troendes
trofasthet. De som inte héller martet skall avslsjas.

Enligt sura 14 i Koranen skall Satan en ging i framtiden, nir Guds dom har
fallit, siga till de fordomda: ”Jag hade ingen myndighet éver er, men jag kunde
kalla pi er och ni besvarade min kallelse. Klandra di inte mig; klandra er
sjalva.” Satan har inte make att tvinga minniskan, bara att fresta henne. Négon
arvsynd finns inte. Minniskan 4r fri och god, men svag och ldttlurad. Satan
lurar stindigt pa henne med sina frestelser. Det giller att avsloja Satan genom
att lira sig skilja hans bedrigliga lockelser frin Guds inbjudan till den ritta
vigen. I nutida folkreligion kan man mala upp en bild av tvi gestalter som
sitter pd var sin axel och viskar i var sitt 6ra, den ene god, den andre ond, alltsd
Satans utsinde. Det ir begripligt att Muhammeds och muslimernas fiender ror
sig i dessa tankebanor nir de skall angripa religionen.

Varfor skulle inte Satan ligga bakom en del av Koranen, hivdar de illvilliga.
Det ir en rimlig forklaring till uppkomsten av berittelsen om Satansverserna.
Den ir s3 dramatisk att den litt kan spridas. P4 s3 sitt har den blivit allmint
kind. Enligt denna teori ir den en produkt av muslimernas fiender, men det 4r
lika befogat att se frigan ur motsatt perspektiv. Tank om muslimerna har
skapat berittelsen for att garantera Koranens ikthet? Det ir lika logiske.
Muhammed var en minniska, ovanlig visserligen, men indd minniska. Satan
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visste att Guds uppenbarelser till Muhammed var det virsta dripslag som
drabbat Satan under minsklighetens historia. Han ville sabotera uppenbarelsen
genom att smuggla in sina tankar, men se, det gick inte alls! Profeten mirkte
genast att det skorrade falskt. Det var inte ord ifrdn Gud utan frin Satan. D4
vet man att aterstoden ir tillforlitlig.

Rushdie utnyttjar berittelsen om satansverserna fér att undergriva
Muhammeds och Koranens trovirdighet. Han ansluter sig till dem som kan ha
skapat historien for att ifragasitta uppenbarelserna ursprung. De kom inte frin
Gud. Muhammed och islam hanas for att profetens uppenbarelser inte
kommer frin Gud utan frin hans egna 6nskedrémmar, hans personliga behov
av makt och sexuell njutning. Men innehéllet i Rushdies angrepp ir inte nytt.
Anklagelserna har framforts tidigare i olika former. Den svenske 4rkebiskopen
Nathan Soéderblom, som var professor i religionshistoria och fitt Nobels
fredspris, gav ar 1914 ut en ldrobok i sitt dmne. Han skrev dir att
Muhammeds uppenbarelser kanske frin borjan var ikta men efter hand
fargades allt mer av hans egna behov och intressen. Enligt S6derblom handlade
Muhammed med hinsynslos berikning och gjorde allt for att fi makten pa

Arabiska halvon:

For detta och andra mal skydde Muhammed inga medel, list och grymhet,
maktbegir och idelmod blanda sig under dessa ar sillsamt med varandra. Ac
sinnligheten gavs friare lopp. En gudomlig uppenbarelse var alltid till hands for att
tjina profetens onskan. [...] En hel del av dessa medinensiska gudsord
(uppenbarade i Medina) smaka betinkligt av Muhammeds mycket minskliga
privatintressen, personliga agg och tycken, sasom nir Allah medgav de troende hogst
fyra hustrur (utom bihustrur), men profeten hur minga som helst (Séderblom

1914, 75).

Enligt Nathan Séderblom ir allt i Koranen kopierat:

Det hade kommit till honom utifrin som ett l&n av kristendom och judendom. Diri
bestdr hans viktigaste underligsenhet under Mose och de gammaltestamentliga
profeterna, vilka himtade sin forkunnelse ur sitt inre gudsumginge och sitt eget

folks heliga tradition (Séderblom 1914, 69f).
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Muhammed saknade alltsd enligt Nathan Séderblom ett uppdrag frin Gud.
Inget av det han forkunnade kunde komma frin Gud, som Séderblom
polemiskt kallar ”Allah” for att markera distansen till Bibelns Gud.

Rushdie kom inte med nya anklagelser, men han gjorde det pa ett nytt sitt.
Han skrev en littlist och underhillande bok, dir han drev med allt. Hans
publik var spridd 6ver virlden. Vad Nathan Séderblom skrev pé svenska i en
lirobok om virldens religioner hade sikert inflytande i vissa kretsar, men
allmint spridd var boken inte. En rad ekonomiska och politiska faktorer bidrog
till konflikten om Satansverserna. Manga muslimer i England var arbetslésa
och utestingda fran den brittiska gemenskapen. Nir de fick hora talas om en
bok som hdnade deras kultur och religion, kinde de sig krinkta. De visste att
hidelse var férbjudet i lagen och vidtalade en pakistansk advokat, for att vicka
dtal. Advokaten trodde forst att han kunde ingripa, men hidelse var enligt
brittisk lag atalbar endast om den gillde kristendom. Andra religioner var
tydligen fredlésa”. Det var i muslimernas 6gon 4nnu ett uttryck for de
kristnas arrogans. Frigan blev dn mer infekterad genom ayatolla Khomeinis
inblandning. Han hade avslutat kriget mot Irak utan nigra triumfer.
Revolutionen i Iran dr 1979 hade skapat férvintningar som inte infriades, och
missndjet jiste. Khomeini behdvde en ny fiende att rikta uppmirksamheten
emot. Det blev Salman Rushdie. Khomeini gjorde ett uttalande (en fatwa) dir
han hivdade att Rushdie hade 6vergivit islam. Det tolkades som en dédsdom
och en bel6ning utlovades till den som verkstillde dédsdomen.

Ar 1989 ir ett dramatiske ar i Europas och Sveriges historia. Den svenska
regeringen hade svingt i frigan om medlemskap i den europeiska
gemenskapen. En europeisk yra spreds sig och paverkade synen pa bade Europa
och kristendom. Pdven, som di kom till Sverige pd besok, framstilldes som
ledare for europeisk kultur, dir minskliga rittigheter satt i hogsitet. Motsatsen
var islam, som priglades av censur, fortryck och dédsdomar. Salman Rushdies
ode utnyttjades for ate forstirka bilden av det 6ppna och fria Europa, som
maste hilla ihop mot morkrets makter i linderna pd andra kontinenter. Allt
bidrog till medvetande om hidelsen och Satansverserna. Boken blev en symbol
for Europas dverldgsenhet ver den 6vriga virlden. Hanet mot islam tilltalade
sikert manga som kunde motivera sin entusiasm med intresset for minskliga
rittigheter p4 samma sitt som nir rondellhundarna senare blir dagligt
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mediastoff. Vi har en yttrandefrihet som gor det ricc ate hida. Det visar
storheten i vér civilisation.

Saramagos bok Evangelium enligt Jesus Kristus ir helt annorlunda. Den
dngar av hat och viljan att hida. Saramago ir frin Portugal, ett land som hallits
i fangenskap av en totalitir regim under diktatorn Salazar. Nir boken skrevs
var landet befriat, men Saramago var inte fri frin sina minnen av alla de ar som
landet fict lida. Han var &vertygad om artt religionen varit ett redskap i
fortryckets tjdnst. Salazar satt vid makeen till 1968 och hans regim 6verlevde
till 1974. En hemlig polis 6vervakade allt och slog tll mot alla former av
opposition som hotade diktaturen. Regimen hade sannolikt ocksé stor hjilp av
befolkningens laga bildningsnivé. Liskunnigheten i Portugal var pa 1960-talet
ungefir lika hog som den var i Sverige pa 1600-talet. I ett sddant samhille 4r
det ldte for hirskarna att kontrollera och styra all information som kommer
folket till del. Katolska kyrkan i Portugal bidrog inte till att fortrycket
minskade. Inte heller satsade den sina krafter pa folkbildning. Den katolska
kyrkans ledning har varit i maskopi med diktaturer pd andra hall i viirlden och
insett att liskunnighet bidrar till krav pd minskliga rittigheter. I El Salvador
mordades dr 1990 sex jesuitprister som hade startat en kampanj for atc 6ka
liskunnigheten i slummen. Bakom morden stod landets och kyrkans ledare i
samforstdnd. Katolska prister har stitt pid de factigas sida, biskopar och
kardinaler ménga ginger pa de rikas. Paolo Freire kimpade for liskunnighet
med politiken som motivation. Biskop Oscar Romero mérdades 4r 1980 mitt
under missan pa grund av sitt stod till de fattiga. Latinamerikas befrielseteologi
ir ett uttryck for sambandet mellan kristendom och solidaritet. Pdven Johannes
Paulus IT gav den aldrig sitt stdd. Den nya péven har insett betydelsen av att
forindra bilden. Han har aldrig stott befrielseteologin, men vill visa solidaritet
med de fattiga genom att leva enkelt och f6rdéma girigheten.

Saramago sig sambandet mellan kyrkan och fértrycket. Han ville komma 4t
kyrkan som diktaturernas tjinstvilliga hantlangare och kan ha valt metod efter
inspiration frin debatten om Satansverserna. Enligt hans egna ord hade han
lika stor anledning som Salman Rushdie att hiida och héna. Frigan ir indd om
de bida forfattarna hade samma utgangspunke. Salman Rushdie tycks skriva
for att roa och passar pd att ta heder och ira av alla som lever pd andras
godtrogna och underdiniga vordnad. Han njuter sikert av lustmorden, men
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hoppas att ldsarna i forsta hand skall glidjas 4t den litterira upplevelsen.
Saramago 6nskar naturligtvis detsamma. Om ingen liser boken gor den ingen
verkan. Samtidigt 4r han fylld av en vrede som han vill dela med sig till alla
lasarna. Han har valt 4mnet och uppliggningen for att vicka hat mot kyrkan
genom att avsldja hur den haller médnniskorna fingna. Evangelium betyder gott
budskap. Evangelier brukar handla om Jesus, men det evangelium som Jesus
sjilv skrev enligt Saramago ir inget gott budskap. Det ir ett mérke avsléjande
av Guds onda anslag mot minskligheten. Guds enda syfte med Jesus ir enligt
detta evangelium att fi makt 6ver minniskorna.

I boken forekommer bide Gud och Djivulen, men liksom i Satansverserna
ir det ingen storre skillnad mellan dem. Djdvulen fick ta hand om det som
Gud inte ville ha, men di uppfann Gud synden och syndastraffet, och Gud
njuter obeskrivligt av att si minga gir miste om det roliga i livet genom att g i
kloster och lyda kyrkans hotfulla férkunnelse om synden. Det visar Guds
makt. Gud 4r maktlysten och blodtérstig. Han siger: "Den ende Guden ir jag,
jag dr Herren och du dr min son, Tusentals kommer att d6, Hundratusentals,
Hundratusentals min och kvinnor kommer att d6 och jorden fyllas av vrél och
smirta, av dngestskrin och stonanden, réken frin de brinda kommer att
formorka solen.” Jesus protesterar: "Génge denna kalk ifrin mig.” men Gud
star pd sig: "Att du dricker ur den 4r villkoret for min makt och din hirlighet.”
”Jag vill inte ha den hirligheten”, invinder Jesus och fir av Gud det svar som
sammanfattar bokens budskap: "Men jag vill ha den makten” (Saramago 1993,
342). Gud visar en sidan glidje 6ver allt lidande som skall komma, att
Djdvulen konstaterar: ’Man mdste vara Gud for att vara s& begiven pa blod.”

Jesus forfiras av allt det onda han skall bli indragen i. Gud har riknat ut att
han férst skall forkunna liran om synden och sedan lita Jesus dé, med
motiveringen att detta ir nédvindigt for att minniskorna skall undga helvetets
ritevisa straff for alla synder. Det enda hopp som erbjuds minniskan ir alltsd
en 6dmjuk underkastelse under Gud och kyrkan. Jesus vill inte vara med:

D3 Jesus forstod att han hade blivit lurad hit som ett lamm till offret, att det
alltsedan begynnelsernas begynnelse, hade blivit bestimt att hans liv skulle sluta si
hir, och nir han mindes floden av blod och lidande som skulle fléda ut frin honom
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och 6versvimma hela jorden, ropade han mot den éppna himlen dir Gud log:
Minniskor, frlit honom, ty han vet inte vad han har gjort (Saramago 1993, 390).

Det finns bara en 18sning: Att forkasta tron pid Gud. Bara si kan man slippa
ifrin den Gud som hirskar genom att skrimma och hota med straff for
synden. Guds storsta misslyckande 4r att det finns glada syndare som struntar i
Gud och njuter av livets alla gévor.

Ar inte detta en hidelse som borde gjort manga upprorda och skapat
protester? Hidelsens innehdll borde vara allvarlig nog. Saramago sjilv
understrok som Viktor Rydberg en ging att detta var “ett spjut kastat i
krigarens lovliga avsikt att sira och déda” (Hegerfors 1960, 277). Saramago
hade en svensk 6versittare med frikyrklig bakgrund. Hon vigrade att dversitta
boken, eftersom den var s hidisk, si budet gick till en annan. Annars hinde
inte mycket och numera ir det knappast nigon som forknippar Saramago med
hidelse mot den kristna kyrkan. Vad beror det pa? Den viktigaste orsaken ir
formodligen att kristna efter hand har lirt sig ate allt brik om hidelse betyder
ytterligare reklam for hidaren. Religionen kan bidra till det goda, men lika
mycket till det onda och om man bérjar straffa hidare har man lacit sig luras
till det senare.

Det ir ingen skillnad mellan olika religioner. Kristna i Sverige har stillt
ménga hidare infor ritt genom tiderna och alltid trott att de dirmed har gitt
Guds drenden. Hidelse ér aldrig riktad mot religionen utan mot religionens
makt och médnga kristna inser att det som en religion kan vinna i makt férlorar
den i trovirdighet. Alla religioner har utnyttjats i maktens tjinst. General Rios
Montt i Guatemala anvinde i bérjan av 1980-talet kristendom pa samma sitt
som envildshirskare i andra linder. Hirskare som utnyttjar religionen for att
bevara och motivera sin make blir alltid hinsynslésa mot all religionskritik,
eftersom de vet att den undergriver deras maktstillning.

Saramagos bok var inte si underhéllande som Sazansverserna. Den som njot
av att lisa den gjorde det formodligen bara fér hinet mot katolska kyrkan. En
sidan lisekrets kan finnas i katolska linder men den kom inte ut i en tid di
ménga kinde behov av en sidan kampskrift mot katolska kyrkan. Den kunde
fatt en helt annan effekc om den publicerats i Portugal under Salazartiden. Det
dr alltid konjunkturerna som avgdér om hidelser utnyttjas i polemik och
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propaganda. Den som vill hida genom en roman miste se till att romanen i
forsta hand ir hogtstiende litteratur. D4 kan man smuggla in det hidiska
budskapet och rikna med att det péverkar. Att hida for att hida dr betydligt
svirare. D4 ndr man bara dem som redan héller med — och det 4r nog inte
meningen med en glodande kampskrift.

Filmen om Noa vickte en del protester bland kristna men den forbjods i
muslimska linder, trots att Noa f6r muslimer inte r viktigare 4n for de kristna.
Ar muslimer kinsligare fér hidelse 4n kristna? Nej, allt beror pd politik. I
mdnga stater betraktas religionen som nationens sammanhallande band och
rittens grund. Kristna har atalat Strindberg och satt Hjalmar Branting pa
Langholmen f6r hidelse. Den siste som italades i Sverige var revymakaren
Lasse O’Ménsson, som i en radiosketch under en 6verhettning pa
byggmarknaden hade sagt att bygglov borde beviljas dem som har nattvardsvin
i bensinpumpar. I dag anser kristna i Sverige att Gud 6verlever hidelser i ICA-
reklamen och pd annat héll. Det ir resultatet av en lingsam process, frimst
piverkad av  folkbildning och  sckularisering.  Provokationer  av
rondellhundarnas typ kan klarligga motsittningar, men inte Gverbrygga dem.
Vad ir viktigast?

Litteraturlista

Hegerfors, Torsten. 1960. Viktor Rydbergs utveckling till religis reformator. Géteborg.
Rushdie, Salman. 1992. Satansverserna. Stockholm.

Saramago, José. 1993. Evangelium enligr Jesus Kristus. Stockholm.

Soderblom, Nathan. 1914. Oversikt av den allminna religionshistorien. Stockholm.



Ensam mot varlden

Afghanska livsberiittelser om identitet, exil och utanforskap

ANDERS WIDMARK

Iranska sprik, Institutionen for lingvistik och filologi vid Uppsala universitet

Fér snart fem 4r sedan noterade jag i olika afghanska kulturfora hur en
diskussion vixte fram kring boken Bortom fruktan (Ansu-ye wahshat) forfattad
av en viss Hamid Zaher. Debatten var livlig, stundtals hitsk, och det var tydligt
att bokens innehll vickte kinslor. Det mest kontroversiella med boken var
hur férfattaren Hamid Zaher, som beskriver sig sjilv som den forste dppet
homosexuelle afghanen, ohimmat och kritiskt griper an frigor kring sexualitet,
homosexualitet och utanférskap i en afghansk samhillskontext. Boken ger dven
en angeldgen inblick i de livsvillkor de afghaner som befinner sig pa flyke stills
infor i linder sdsom Pakistan, Iran och Turkiet. Det 4r en text som inte tycks
vilja slippa taget och idén om att &versitta den har hela tiden drojt sig kvar. S3,
under 2013 beslutade jag, tillsammans med Helena Bani-Shoraka och Kenneth
von Zeipel, att versitta texten till svenska. En firdig 6versdttning r planerad
till hosten 2014. 1 artikeln avser jag att inledningsvis peka pd vissa sirdrag i
samtida afghansk (skon)litteratur samt visa pa varfor vi bor lyfta fram denna i
analysen av Afghanistan. Med detta som bakgrund diskuteras sedan Hamid
Zahers bok i syfte att demonstrera varfor just denna text dr si viktig att
uppmirksamma.

Afghanistan, litteratur och exil

Aven om det fortfarande tycks rida stor osikerhet kring exakt hur den
internationella nirvaron i Afghanistan ska se ut efter 2014 si ir det klart att
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den redan i ar kommer att reduceras markant. Idag talar minga om att
Afghanistan star infor etc historiskt vigskil och det spekuleras vile Sver
huruvida landet 4n en ging ska dras ned i ytterligare en malstrom av minskligt
lidande eller om det méjligen kan ljusna nu efter 35 ar av konflikt.

Trots att nirmare sex miljoner afghaner har repatrierats under det senaste
artiondet riknas den afghanska flyktingbefolkningen fortfarande som en av de
storsta i virlden. Utover en halv miljon internflyktingar lever omkring fem
miljoner afghaner i exil, merparten av dessa i Pakistan och Iran, minga i det
fordolda utan dokument och tillstind. Kriget i Afghanistan, samt tillvaron i
exil, har resulterat i otaliga tragedier pa det personliga planet men har 4ven satt
djupa spar i det kollektiva medvetandet. Under alla dessa ir av forlust och
lidande har skonlitteraturen spelat en viktig roll och det ir via den som dessa
erfarenheter har kunnat bearbetas och problematiseras; som fiktion och
livsberittelser, poesi och sing. Ser man dill afghansk skénlitteratur under det
senaste decenniet dr det fi verk som inte inbegriper dessa erfarenheter. Det dr
just det som gor den si viktig att lyfta fram och ta med i analysen av
Afghanistan.

Det ska idven tilliggas att i jimforelse med journalistiken, och iven
akademisk text i viss man, med dess krav pa autenticitet och objektivitet, vilket
ocksd medf6r personligt ansvar, sa 4r fiktion och poesi betydligt friare och mer
sannfirdig i sitt uttryck. Lt mig forklara. Afghansk journalistik omgirdas av
vissa oskrivna regler om vad som kan och inte kan skrivas. Att bryta mot dessa
medfor personligt ansvar vilket ménga ganger begrinsar och himmar uttrycket.
I fiktionen och poesin finns diremot inte samma typ av ansvar; sjilva
hantverket i egenskap av att vara en idékonstruktion utgdr en sorts alibi som
befriar forfattaren frin personligt ansvar. Det ir verkets rost och karaktirer som
bir ansvar fér de &sikter och synsitt som uttrycks. Den litteratur som har
producerats sedan talibanregimens fall 2001 kan i stora drag beskrivas som
bide samhillskommenterande och provinsialistisk; det finns en “direkthet” i
uttrycket vad det giller tid och rum, och man tenderar att gripa an teman,
fenomen, historiska hindelser, etc. som forfattaren har nigon sorts personlig
relation till eller erfarenhet av. Detta kan vara pa individniv, till exempel en
geografisk anknytning, ett resultat av en personlig tragedi, osv. men oftast sker
det i samspel med det man brukar kalla det kulturella minnet. Alle detta



ENSAM MOT VARLDEN 89

sammantaget gor att fiktionen manga ginger aterspeglar verkligheten bittre 4n
bide journalistiken och historieskrivningen.

Dessvirre bevittnar vi nu hur arbetsklimatet for forfattare i Afghanistan
gradvis har forsimrats under de senaste dren. Hir kan man nimna Aziz
Royeshs generationsroman Ldr mig andas (Begozar nafas bekasham) som kom
ut vintern 2013 och vickte ont blod i religiésa kretsar. Detsamma giller
forfattaren Taqi Bakhtiyari, vars kortroman Anronymitet (Gomnami) (2012)
fick det shiitiska pristerskapet att utfirda en fatwa mot boken samt gav honom
oknamnet ”Salman Rushdies avkomma”. Bakhtiyari, liksom bockernas
forliggare, Mohammad Hossein Mohammadi, 4ven han en god forfattare, har
bida tvingats gi i exil.

Afghansk kulturproduktion idag

Nir jag nu stdr infor och blickar ut dver de senaste tio dren av afghansk
kulturproduktion nis jag av nigot som bist beskrivs som ett infantilt hugskott;
jag ser mig sjilv som en uppticksresande som precis har satt ned foten pd en
nyuppticke kontinent. Lit mig utveckla saken ndgot samt virja mig frin de
eventuella orientalistiska konnotationer som kan ha vickts ur detta. Den négot
segdragna militira insatsen i Afghanistan har sedan begynnelsen hosten 2001
priglats av en mirklig ovilja till att forsdka forstd den afghanska befolkningen,
dess kulturer och sedvanor. S3 sent som fér ett par tre ir sedan medgavs frin
amerikanskt hall att man méjligen borde ha satt sig in i afghansk kultur och
levnadssitt i och med att man gick in i Afghanistan." Mellan raderna urskiljs
att denna kulturella okinslighet skulle kunna vara en bidragande orsak till att
den internationella insatsen inte har lyckats bittre under dessa snart tretton ar i
landet.”

" Detta beskrivs bland annat i artikelsamlingen ”Understanding Afghan Culture” publicerad i
september 2012 p& US Army Combined Arms Centers hemsida (Se litteraturlista).

? Se tex. Jeffrey Bordin’s rapport A Crisis of Trust and Cultural Incompability (2011). Ett annat
exempel som visar pd svérigheterna i att Sverbrygga dessa kulturella skillnader kan vara hur
afghanska myndigheter 2012 utfirdade en guide for afghanska soldater som férklarar
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Hir menar jag att den rymd av erfarenheter, idéer och levda liv som den
afghanska skonlitteraturen utgér och representerar, minga ginger kan vara en
betydligt battre killa dll kunskap 4n de otaliga skrivbordsstudier som s ofta
kinnetecknas av liten insikt och stora dsikter. For att forstd, till exempel, de
harda livsvillkor den afghanska diasporan i Iran lever under, vilket ir ett
sillsynt dmne i visterlindsk media och ofta belyses ur ett snedvinklat
perspektiv i iransk media, varfor inte begrunda Aref Farmans roman
Afghansken (Afghani);” for att nudda vid den angest och de kval som fyllde
Dasht-e Laili-massakerns mérka containrar, varfér inte lisa Mohammad
Hossein Mohammadis langnovell "Dasht-e Laili”; fér att se det absurda i
talibanernas ddelidggelse av Bamiyan-buddhorna, varfor inte lata sig forerollas
av Zalmay Babakohis magisk-realistiska novell ”Avgudens stoft” (Khak-e bot);
eller for att bjudas en ovirderlig inblick i kvinnors liv och erfarenhet under det
afghanska inbordeskriget, varfér inte 6ppna Wazhma Saba Amers
novellsamling Sndslinten (Da wawre laman)?

Att skonlitteraturen kan utgora ett viktige redskap i analysen av Afghanistan
var nigot orientalisten James Darmesteter redan i slutet av 1800-talet
reflekterade 6ver. S& hir skriver han dll exempel i en kontext av afghansk
folkpoesi: ”If we want to know what an Afghan is, let us put all books aside
and receive his own unconscious confession from the lips of his favorite poets”
(Darmesteter, 107).

koalitionsstyrkornas kulturella faux pas. Se tex. Frud Bezhan, The Deadly Consequences Of
Cultural Insensitivity In Afghanistan (Radio Free Europe, 2012).

® Bokens titel Afghani, med den medvetet felaktiga svenska oversittningen Afghansken, kan
behéva sin forklaring. Termen afghani anviinds ofta bland iranier, foretridesvis i talspraket men
dven i tidningstext, som beteckning for “afghan”. Nir termen afghani, som egentligen 4r namnet
pa den afghanska valutan, anvinds i betydelsen ”afghan”, upplever manga afghaner termen som
nedsittande. I iransk media finner man dven ett utbrett bruk av den arabiska pluralformen
afaghene istillet for det poetiska afghanan eller det neutrala afghanha. Denna form har en
mekanisk, artkategoriserande och ickeminsklig klang i sig, som om man skulle tala om en
bilmodell. Under senare tid har dven termen afghanestani i betydelsen “afghan” fitt viss spridning

bland afghaner.
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Tillvaron i exil och migration

Ett dterkommande tema i afghansk litteratur, som under senare 4r i princip har
kommit att utgéra en egen genre, ir tillvaron och erfarenheten av exil och
migration. Via livsberittelser, fiktion, poesi och sing édterspeglas de afghanska
flyktingstrémmarna och exiltillvaron i de nya virdlinderna. Under 1980-talet,
till foljd av den sovjetiska ockupationen, tvingades ménga pa flyke, framforallt
till Pakistan och Iran. Minga hazarer, som talar en variant av persiska
(hazaragi) och av vilka en majoritet 4r shiamuslimer, migrerade av naturliga
skil dll Iran och till Quetta i pakistanska Balochistan, diar hazariska
forskingringar har funnits sedan slutet av 1800-talet efter att de hamnat i ondd
hos Abdur Rahman Khan (d. 1901). Pashtunerna & andra sidan, ocksd pa
grund av etnisk och spriklig samhorighet, migrerade huvudsakligen till
Pakistan. Dessa folkvandringar har under dren kommit att fortsitta i vigor;
forst pa grund av inbordeskriget (1989-1996), sedan som ett resultat av den
efterfoljande talibanregimen, och slutligen till foljd av de oroligheter som har
pagétt av och till i landet sedan 2001. Flera rapporter gor gillande ate klimatet
for de afghaner som lever i exil i Pakistan och Iran har hardnat under de
senaste 4ren, detsamma giller den vixande skara afghaner som nu befinner sig i
Turkiet.

Betriffande Iran s férekommer statligt sanktionerad diskriminering riktad
mot afghaner i form av inskrinkningar i deras rérelsefrihet och ritten till
utbildning; de forbjuds exempelvis att resa till vissa stider och kan nekas
intride till inrdttningar sdsom vissa badhus och parker. Boken Afghansken av
Aref Farman som nimndes tidigare utspelar sig i en sidan kontext och belyser
just dessa problem. I en scen frin Sefid Sang, ett uppsamlingsliger sydost om
Mashhad i 6stra Iran, skriver forfattaren:

En annan intressant sak med detta flyktingliger var de metallstegar som stod resta
mot forldggningens fyra meter héga mur. Jag forundrades hela tiden 6ver deras
placering och férstod inte vad de skulle anvindas till. Lings murkrénet hade man
lagt ut taggtrdd. De berittade for oss att taggtriden var elektrisk och att om man
forsokte fly si skulle rymmaren bli till aska. Jag insig att det inte gick att fly via
stegarna. Men skulle man inda forséka fly sa skulle sikert en bit tyg av
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underkldderna bli kvar med vilken man sen kunde vifta med och signalera om att
man var villig att ge upp. Hur mycket jag 4n funderade sa kunde jag inte forsta vad
stegarna var till for. Det hade blivit en gita fér mig. Tills den kvillen di en av
ungdomarna i ligret dog av nigon oklar anledning. Hans far satt bredvid honom,
grit, och en annan bérjade recitera ur koranen. Det dok upp négra soldater som bar
bort liket. Jag forestillde mig att man skulle ha en begravningsprocession
efterfoljande dag. Men innan jag hann reagera si bar man bort liket till stegarna
varpa fyra min hivde liket 6ver muren. Den natten hade hundarna och vilddjuren
mat att dta (Farman, 226-227).

En forfattare som har varit tongivande under det senaste artiondet ir
Mohammad Asef Soltanzadah. Ett intressant drag i Soltanzadahs forfattarskap
ir hur hans texter i mingt och mycket avspeglar hans fysiska resor och
positioner i tid och rum. Hans tidiga novellsamlingar, frin tiden innan han
deporterades fran Iran 2002, kretsar inledningsvis kring flykten frin
Afghanistan (till Iran via Pakistan), kriget och exilen, for att senare rora sig i
rum som griper an afghanernas svira livsvillkor i Iran. I sin andra exil, han bor
nu i Danmark, bérjar texterna kretsa kring tillvaron som invandrare i
Danmark. Nir han nu har limnat novellgenren och gatt 6ver till
romanformen, ser man hur han ror sig tillbaka till Afghanistan for analys och
introspektiv rannsakan av sitt forflutna. An si linge finns tyvirr endast en
brakdel av Soltanzadahs verk i 6versittning, bland annat hans novellsamling Vi
forsvinner under flykten (Dar goréz gom méshawém) frin 2000, nyss
utkommen i engelsk éversittning.

Att komma ut i/frén Afghanistan: Hamid Zaher
berattar

Nir Hamid Zahers bok Bortom fruktan publicerades 2009 tycktes det forst som
att den skulle passera forbi relative obemirkt. Det var dock uppenbart att
ménga liste boken om man ser till hur den firdades och spreds 6ver internet,
men det skulle drdja ett bra tag innan nigon dristade sig dill att diskutera
texten i det offentliga rummet. Den som till sist brot tystnaden var den
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afghanska forfatctaren Maryam Mahboob, numera bosatt i Kanada. Direfter
foljde en livfull och kinsloladdad debatt, men det var fortfarande fi som
véigade diskutera boken under eget namn.

Vad var det d& med denna bok som fick folk att reagera si starke? I en
afghansk kontext ir sexualitet ndgot vildigt privat, ndgot som sillan diskuteras
i det offentliga. Redan i detta avseende var boken kontroversiell. Nir Hamid
dessutom valde att lyfta frigan om homosexualitet och transsexualitet i
Afghanistan, var skandalen inte lingt borta. Aven Hamids oforblommerade
och direkta sprakbruk tycks ha utgjort ett nyte grepp for en afghansk lisekrets.
Boken har kommit ut i flera omarbetningar, bide p& dari och i engelsk
oversittning. Den forsta versionen pd dari frin 2009 bar titeln Bortom fruktan
men i slutversionen som gavs ut 2014 har boken fitt titeln Seger — Ensam mor
vérlden (Piruzi — ba tanhayi bar ‘alaya donya)." Hir bor dven nimnas att
forfattaren gav ut den forsta versionen under pseudonymen Hamid Nilufar.
Bakom dessa val déljer sig nigot mer in blott estetiska éverviganden. "Hamid
Nilufar” 4r en tvekonad skapelse, ndgot av en spriklig motsittning, i vilken
"Hamid” ir ett mansnamn medan "Nilufar” — "Blomman for dagen” — ir ett
kvinnonamn. Sammansittningen Aaterspeglar manga aspekter av Hamids
ungdom sisom den beskrivs i boken, dir kampen mellan identiteter och
sexualiteter, och sékandet efter ord och begrepp f6r att beskriva de kinslor han
upplever, har en framtridande roll. Namnvalet ”Zaher”, med associationer 4t
”det blottade och det ohéljda”, liser jag som ett uttryck for en identitet som
fixerats ndgot; Hamid som ”8ppet” homosexuell.

Boken ir strukeurerad kring tre tydliga huvudspir. En inledande del om
ungdomens vandor och erfarenheten av att vixa upp som homosexuell i ett
samhille dir avvikelser frin det heteronormativa idealet pa det stora hela
saknar begreppsvirld och endast beskrivs med generaliserande och nedsittande
terminologi. I kapitel 2 — "Ungdomsérens helvete” — beskriver Hamid aspekter
av detta:

“ Den engelska Sversittningen har kommit ut i tre omarbetningar med tre olika titlar: Living in a
Nightmare (2012), Your Enemy is Dock-Tailed (2012), och slutligen Overcoming — Alone Against the
World (2013).
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Under uppvixten brukade barn kalla mig f6r Hamida, Flickan, Fjollan och Izak. De
flesta afghaner associerar ordet izak till forlsjligande, hin, hat och avsky. Barn
anvinder ordet for att skoja och retas med varandra, medan de vuxna anvinder izak
som foérolimpning, fornedring, vanira, ren elakhet eller for att forlsjliga och skiimta
om ndgon. Grundbetydelsen pa vardaglig dari dr egentligen androgyn eller
hermafrodit, det vill siga ndgon som varken ir helt man eller kvinna. Ordet anvinds
dven i nagra ytterligare betydelser, om ofruktsamma kvinnor och sterila min,
pojkilickor, flickpojkar, barnlésa, funktionshindrade, och dven fér ndgon helt utan
heder eller som ir inkompetent. Hursomhelst uppfattas detta ord och alla dess
betydelsenyanser som mycket forolimpande och nedsittande... for varje dag som
gick forsvagades jag mentalt och tron pa mig sjilv gick forlorad. Det ridde en
enfaldens tid, en tid som vigrade forlika sig med mig. Men till slut ville tidens
orittvisa annat med mig, att jag sjilv skulle férlika mig med den tid som ridde, att
jag skulle kunna fortsitta leva utan de enfaldiga, mina pligoandar. For att finna
nigot lugn bestimde jag mig for att dndra pa mig, inte pa min natur, utan mer ritta
mig efter vad varje situation krivde. I mina anstringningar att forindra mig forsokte
jag alltid forst att slippa prata, men om jag blev tvungen s anstringde jag mig att
prata med si mérk och djup stimma att ingen skulle kunna reta och hirma mig. I
mitt sitt och mina rorelser forsdkte jag verka oridd och sjilvsiker sa att ingen skulle

kunna kalla mig flicka eller izak (Nilufar 2009, 11-12).

Ett andra spér ir skildringarna av Hamids erfarenheter i exil, hans sju ar langa
resa fran Afghanistan till Pakistan, och vidare till Iran och Turkiet innan han
slutligen hamnar i Kanada. Den fornedring Hamid utsitts for under uppvixten
i Afghanistan fortsitter till viss grad ocksi under tillvaron i exil. Aven om
Hamid nu har limnat en krigszon si drabbas han istillet av vad som kan
beskrivas som dubbel viktimisering; dels i egenskap av att leva som
homosexuell i linder med lig acceptans av hbtq-personer, dels som flykting
och i egenskap av att vara afghan. Si hir beskriver Hamid ett av flera
misslyckade forsok att sig fran Turkiet till Grekland och Europa:

En grekisk kustbevakningsbat nirmade sig oss i hog hastighet. Var kapten stingde
snabbt av motorn och férstérde den si att vi inte skulle kunna ta oss tillbaka.
Kustbevakningsbiten stannade alldeles intill oss. Det var en militirbit och en soldat

stod pa 6vre dick med en kulspruta riktad mot oss. Man ropade ut en varning om
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att vi skulle dka tillbaka dit vi kom ifrdn, annars skulle man skjuta oss i sank. Var
kapten ropade tillbaka att motorn var forstord, men soldaterna trodde honom inte.
Efter ytterligare nigra minuters varningar borjade kustbevakningsbaten, som var
modern och snabb, kéra runt oss och skapa en stromvirvel. Virvelns mittpunke, dir
vi befann oss, blev djup som en grop. Om de hade gjort stromvirveln bara lite
starkare hade vi sugits ner i den. Néigra passagerare borjade skrika: "For Guds skull!
Drink oss inte, visa barmhirtighet! Vi 4r muslimer, visa barmhirtighet!” Ordet
muslim skrimde mig och jag ropade till dem att hélla tyst: "Sig inte muslim, di
kommer de garanterat att drinka oss!” Men ingen lyssnade pa mig. Dir och di
tinkte jag mest att det var tur att dessa soldater inte férstod persiska, annars hade de
sikerligen sett till att vi drunknat (Zaher 2014, 106-107).

Afghaner i Turkiet

Fér minga afghaner pd flyke har Turkiet blivit en sorts limbo, for vissa en
skirseld; man dr mittemellan, pd vig, men dnnu inte framme. Det 4r ocksi s&
Hamid beskriver sin tid i Turkiet. Ovissheten och vintan pa ett beslut frin
UNHCR ¢tir och Hamid funderar ett tag pd att itervinda till Afghanistan,
kanske ta sitt liv, att helt enkelt ge upp. Denna erfarenhet ekar skrimmande
bekant 4n idag och da syftar jag frimst pd de protester som afghanska
flyktingar har genomfort utanfsr UNHCR:s kontor i Ankara nu under varen
2014.” Hamid lyckas dock uthirda och skriver i slutet av boken:

Den tolfte april 2007, exakt tva ar sedan den dagen jag hade tagit kontakt med FN-
kontoret, accepterade de mig som flykting. Men, var det verkligen si svirt att ge mig
ett positivt svar, behdvdes all denna handledning, dessa strider? S ir det att vara
homosexuell afghan, s fungerar virlden. FN-representanterna som blivit utsedda pa
internationell niva till att ridda minskligheten, det hir var hur de behandlade mig.
Det siigs att "En knut som kan éppnas med handen behéver inga tinder”, men FN-
representanterna knét en knut som egentligen inte var en knut; de knét en knut

> Alice Speri, “Afghan Asylum Seekers in Turkey Are Sewing Their Lips Together in Protest”, Vice
News (9 maj, 2014).
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med sina svansar och 6ppnade den med hornen. Jag som alltid gav svar pé tal, mig
behandlade man pa det hir sdttet. Men tink en homosexuell afghan frin nagon
avldgsen by som helt saknar bildning, och som inte heller har forméigan att forsvara
sig verbalt, skulle kontakta FN. Hur kommer en sidan bemétas? Vilka modor
kommer inte den stackaren fi uthirda innan han kan hivda sin ritt? (Zaher 2014,

194).

Bokens avslutande del, som utgdr det tredje huvudsparet, handlar om Hamids
nystart i Kanada och beskriver bland annat hur han resonerade kring sjilva
forfattandet och utgivningen av boken. Hamid Zahers sjilvutlimnande och
stundtals smirtande vittnesbérd, i likhet med andra livsberittelser och
sjalvupplevda uttryck, utgér viktig erfarenhet i utformandet av afghansk
samhillshistoria. Min tes ir att dven skénlitteratur, sirskilt i fallet Afghanistan,
kan vara till stor hjilp i olika former av alternativ historieskrivning, och da i
synnerhet 6ver marginaliserade grupper och individer. Ett exempel kan vara
den strukturella amnesi som tycks ha drabbat afghanska kvinnor i och med att
de helt saknas i historieskrivningen; hdr blir skonlitteraturen ytterst

betydelsefull.
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Evaldé Zeyniké: Den kurdiska
dengbéijkulturens mastare

ERCAN ARAS

Filosofie magister i statskunskap, orientalistik samt jounalistik, Uppsala universitet

Evdalé Zeyniké kunde inte sitta stilla, han holl pa act explodera av forvintan.
Varenda del i kroppen skakade, han ville resa sig och ryta som ett lejon s3 att
alla i Diwanen skulle hinf6ras. Evdal visste att det var oforskimt att inte be om
lov forst for att sjunga i en s3 pass stor mistares nirvaro, men samtidigt ville
han ha en duell. D4 kunde man bortse frin artigheter. Evdal var inte dir for att
roa nigon. Nej, han hade ett mycket hogre indamal dn sd. Han ville bli den
storste dengbéjen ndgonsin. Och for att kunna bli det var han tvungen att
besegra den storste; Gulé.

Ack vad han hade gitt och lingtat efter den hir dagen. ”Gulé kommer att
be och bona for att jag ska forbarma mig 6ver henne”, tinkte han. Den store
dengbéjen Gulé lit som en paradisfagel, en figel som Evdal aldrig hade hort
forr. Hon var enastiende, mycket bittre 4n vad han hade forestillt sig. Hon var
inte minsklig, utan snarare som ett skakande 16v nir den triffas av de iskalla
vattendropparna som kommer sipprandes frin Araratbergens toppar. Alla
minniskor i diwanen var trollbundna, sivil furstar som hévdingar. Alla
lyssnade med andake nir Gulé sjong, virlden hade stannat. Manga andra stora
dengbéjer hade tidigare utmanat Gulé men utan framging. Skulle Evdal ta
risken? Skulle han utmana den oévervinnelige Gulé, dengbéjen till den store
fursten Surmeli Memed Paga?

Ja, det var just det han hade gitt och levat for, att en vacker dag utmana
och besegra henne i en singduell. Tyst bad han en sista bon, samlade alla sina
krafter, tog ett djupt andetag och sjong:
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Ack den vackra Gulé...
Jag min stackare, har varken pl6jt min &ker eller skaffat ett hem
Dag som natt har jag levat for dig
Frén bergen ner har jag nu kommit
Jag ir sjuk och jimrar fran levern
Efter dig torstar jag

Varfor kan inget vatten slicka branden i mina lippar...

Runt 1850-talet kom en relative okind ung man fram och besegrade den
mycket kinda kvinnliga dengbéjen (sdngerskan) Gulé. Den unge mannens
namn var Evdalé Zeyniké. Efter detta mote blev han en stor legend bland
kurder och det var just detta méte med Gulé som sedermera har kommit att
berittas i otaliga versioner. Ovanstdende versionen ir min, det 4r si jag har
forestillt mig att duellen gick till. Varfor inte?

Dengbéjtraditionen 4r en muntlig sing och berittartradition som funnits i
den kurdiska folksjilen sedan urminnes tider, med dengbéjer som dess utévare.
Genom tiderna har dengbéjkulturen f5ljt kurderna i alla deras ritualer, vid
bide glidje och sorg, pa begravningar och brollop. Om man vildigt kort skulle
behdva beskriva kurderna, skulle man nog kunna siga att kurder ir ett
sjungande folk.

Mitt intresse for dengbéjkulturen kommer fran familjen och da framfor allt
ifrin min farbror Ahmet Aras, som ir en av de namnkunnigaste forfattarna
som har forskat om den kurdiska muntliga traditionen. Som en ung man pa
60-talet, gick han runt bland byar och samlade olika berittelser, singer och
sagor. Med detta som underlag skrev han pd 90-talet ner nigra av de mest
kinda kurdiska eposen, som Ker i Kulik och Siyabend  Xecé. Efter ett
livslangt forskande och materialinsamlande resulterade detta dr 1996 i en bok
om Evdalé Zeynikés liv. Evdal som tills di hade figurerat som nigon slags
mystisk figur, kom tack vare denna bok dill dagsljuset och fick ett stort
genomslag bland framfér alle den kurdiska befolkningen. Jag blev savil

inspirerad som entusiastisk nir jag bekantade mig med farbroderns arbete da
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han skrev boken om Evdalé Zeyniké. D3 gick jag pa gymnasiet och efter skolan
promenerade jag manga ginger direkt hem till honom for att genast sitta iging
med att lyssna pa de gamla kassettbanden som han hade spelat in. Singerna
fascinerade mig oerhort. For det mesta ir det en berittelse och en hindelse som
med en speciell teknik sjungs ut. Aven om texterna brukar vara ganska linga
och krivande si hjilper sjilva historien till f6r att komma ihig monologerna.
Det tog manga 4r f6r mig att lira mig behirska tekniken s till den grad att jag
nigorlunda kunde sjunga singerna. Ndigon vidare rost hade jag inte och
didrmed ingen ambition att vara dengbéj heller, men diremot ett stort intresse
att lira mig mer om dengbéjtraditionen. Idag kinner jag en stor
tillfredsstillelse med att sjunga for mig sjilv, vinner och bekanta.

Sangernas historiska betydelse och de framsta
dengbéjerna

Tills nyligen (mitten av 2000-talet) har det kurdiska spriket inte varit ett
skriftligt sprik. De lirda kurderna har skrivit pa andra sprik, sisom arabiska
och persiska. Saknaden av ett skriftligt sprik har limnat ett stort tomrum efter
sig 1 det kurdiska samhillet. Varifran kurderna kommer och hur deras resa
genom tiden varit, undersdks och analyseras ofta genom andra spriks killor dir
kurderna rikar forekomma.

Men ocksa dengbéjtraditionen har varit till stor nytta i arbetet att forsska
forstd det historiska, sociala och kulturella samhillslivet. Minga gamla kurdiska
epos, har genom dengbéjer berittats genom muntlig tradition och lyckats
bevaras till eftervirlden. Till dessa kan man rikna epos som Ker & Kulik,
Siyabend @ Xecé, Memé Alan, Mem @ Ziné, Dewrésé Evdl. Mem @ Zin har
under 1700- talet nedskrivits av den store kurdiske berdttaren, Ahmedé Xané.
De andra har f6rblivit muntliga men 4nd4 lyckats bevaras till idag. Dessa har
nedskrivits forst under 1990- talet.

P4 grund av konstens karaktir, det vill siga att det dr en muntlig tradition,
har manga skapare och utévare av denna tradition med tiden glomts bort och
forsvunnit ur historien. Manga dengbéjer man idag kinner till 4r de som har
varit verksamma efter 50- talet, en tid d& bandspelaren kom in i folks bruk och
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gjorde inspelningar mojliga. Aven om de flesta inspelningarna har ganska dalig
kvalitet sa 4r de idag helt ovirderliga. Eftersom de ofta ir inspelade i en
naturlig miljs, det vill sdga i ett vanligt by-rum, s& kan man idag med hjilp av
dessa inspelningar vittna hur allting kunde g dill, nir dengbéjer utévade sin
konst. En inspelning pé studio hade inte alls kunnat ge oss samma vetskap som
dessa amatorinspelningar med bandspelare har gjort. Under 50-60-talet
spelade dven radion en stor roll for traditionen. Det var nimligen under just
den hir tiden som en radiostation frin Bagdad och en frin Armeniens
huvudstad Jerevan sinde med dengbéjsinger som huvudtema. Tack vare detta
kunde flertalet dengbéjer komma fram och blev kinda bland méinga kurder.

Dengbéjerna Mistefayé Xelé Heyran, Seroyé Bro, Reso, Ferzé, Sakiro,
Zahiro, Miradé Kiné och Huseyno ir nigra av de mest kinda dengbéjer som
har varit verksamma under 1900-talet.

Men nigon som har levt tidigare 4dn de ovan nimnda och riknas som den
storste dengbéjen ir alltsi Evdalé Zeyniké. Evdal 4r en dengbéj utover det
vanliga och en legendar bland kurderna. Han féddes i bérjan av 1800-talet i en
liten by i staden Agri, i turkiska Kurdistan. Han var en vanlig jordbrukare och
inte alls nigon verksam singare férrin han var nirmare 30 &r. Men s en dag
borjade han halla sig borta frin miniskorna for att istillet férdriva tiden pa
bergen och bland djuren. Efter att han en lingre tid varit si sjuk att alla
omkring honom trodde att han nir som helst skulle d, vaknade han en dag
ifrdn feberyran och bérjade sjunga. Sedan slutade han aldrig.

Hans rést var enastdende, han var kvick i tanken och hans forméga att
komma pa nya och annorlunda singer gjorde honom inom kort till en mycket
kind dengbéj. Men han blev absolut den storste nir han vigade sig pa att ga i
en singduell och vann éver den stora fursten Surmeli Memed Pasas tidigare
odvervinnerliga kvinnliga dengbéj Gulé. Aven for det hir finns minga
legendariska historier som folk berittar. Man brukar siga att de tivlade i sju
dagar och sju nitter och att Evdalé Zeyniké till slut vann och dirmed ersatte
furstens dengbéj Gulé, som var en armenisk kvinna.

Man kan duellera pa tvd sitt. Antingen genom att med sin fina rést och
skicklighet imponera pd publiken med redan kinda singer, eller genom
improvisation, som var en mycket svarare vig. D4 utmanar de tvd tivlande
varandra med korta verser som rimmar. Detta fortsitter tills ndgon ger upp.
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Duellen mellan Evdal och Gulé har gtt till pd det sistndmnda sittet. Nedan
ger jag ett exempel pa duellen.

Evdal:

Ack Gulé! Jag kom till Xamur dir det ir festligheter och bréllop

Jag ser att Gulé 4r en mycket vacker kvinna likt ett [6v i en vattenkilla

Hon sjunger pa sextiosex stringar

Gud vet, hon ir en niktergal

Jag offrar mig for de platser du sitter din fot

Gulé:

Ack Evdal!

Mina gon ir svarta som kol

Tre ginger dagligen malar jag dem med kajal fran Subhan

For mina vackra 6gon har manga stackare till dengbéjer som du limnat sina fruar

Men Evdal, du ir rar och jag ir vildigt road av dig
Singerna som man tror att Evdalé Zeyniké har gjort brukar hilla en hogre
klass. Orden 4r vil valda och metaforerna ir hogst intressanta. Som alla andra
dengbéjer har dven han berittat om ménga dmnen. Hjiltedom, kirlek, svek
och naturen 4r de vanligast fsSrekommande handlingarna hos Evdal. Men négot
som han r extra bra pa och som har gjort honom sa ilskvird, 4r hans singer
om fattigdomen och forlusten av respekt som fattigdomen f6rt med sig.

Runt 1850-talet genomférde den stora stammen Kozanogullari i dagens
Adana-region ett uppror mot den Osmanska sultanen och vigrade att betala
skatt och underkasta sig deras auktoritet. For att sld ner upproret skickades en
stor armé under ledning av Dewres Pasa till regionen. Sultanen beordrade dven
Surmeli Memed Paga att delta i aktionen. Evdalé Zeyniké f6ljde ocksa med och

under den hir mycket dramatiska resan skapade han nagra av sina bista singer
som; Xozan och Dérsim. Medan Dérsim ir en hyllning till kirleken och den
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hinforda natur som moter honom i Dérsimregionen pa vig dll kriget,
beskriver Xozan det obarmhirtiga och det férddande som krig for med sig.

Xozan befinner sig vid en skarp klippa

Varifrin det hérs jimranden av rovdjur

Om ni frigar efter kurdiske Qeymez

I fyra dagar och nitter lutande mot tridstammar

Sitter han och tolv andra modiga min helt ordrliga
Fursten Surmeli Memed Pasa dér vid fronten tillsammans med de flesta av
hans over fyrahundra min. Evdalé Zeyniké tar sig hem men furstens déd tar
mycket hirt pi honom. Han sérjer honom i manga ar och i all misir rakar han
plotsligt ut f6r nagot fruktansvire; han blir blind. Si sméaningom ocksi vildigt
fattig. Tidigare hade fursten erbjudit honom mark och annan egendom men
Evdal hade inte haft nigot intresse for sidant och avbéjt. Ekonomiskt klarade
han sig bra dndd. Men nir han blev ildre och blind bérjade den nya
generationen glémma bort honom och han fick inte lingre den respekt han
fortjanade. Han blev tvungen att tigga. Med sin lille son Temo reste han frin
by till by i forhoppning om att f& ekonomisk hjilp.

Detta har varit en mycket mérk och sorglig period i Evdals liv, om vilken

han har sjungit méanga singer. I alla dessa sdnger sjunger han till sin lilla son
Temo som haller honom i handen och leder honom.

Temo min son...

Idag blev hjirtat mycket ledsamt och grit dver mitt 6de

En ging var jag dengbéj till den store Surmeli Memed Pasa
Och nir jag tridde in i ett rum reste sig alla och gav mig plats
Da var jag pafigeln over alla unga kvinnors axlar

Men s kom den dagen di jag blev gammal och blind

Fattigdomen bosatte sig hos mig



EVALDE ZEYNIKE: DEN KURDISKA DENGBEJKULTURENS MASTARE 105
Idag far jag inte ens plats dir skorna stir
Och gamla kvinnor i sina 70 och 80 &r gér narr av mig
Ack blindhet...
Ack alderdom...
Men min son,

Hellre déden in fattigdom

Tranan med bruten vinge

En dag hérde Evdal skriet av en trana. Han blev vildigt éverraskad éver ljudet
eftersom det var ganska sent pd hosten da tranor for lingesedan brukade ha
flyttat soderut, till varmare breddgrader. Med hjilp av sin son Temo skyndade
han sig dit tranans skri kom ifrdn. Nir han dill sist hittade den mirkee han att
den var skadad, ena vingen var bruten. Han tog den med sig hem och bérjade
skota om den. Forsta tiden var tranan vildigt orolig och hennes ingslan
paverkade Evdal mycket starke. Da sjong han for tranan och tranan tystnade.

Ack tranan!

Varfor skriker du sa hoge och sd dngsligt

Flaxa inte s4 hiftigt med dina vingar

Vars toppar ir leriga och vars fisten 4r brutna

Jag vet att du, likt mig, har blivit av med dina vinner

Jag vet att du vid den hir tiden borde vara i det varma Mérdin
Men visste du inte att man inte kan lita pA Gud

Att ingen av hennes dagar ir sig lika

Hon ir ingens frinde

Ingens ljus later hon vara tind till sena nitter
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Hon kan krossa ens ryggrad vid sjuttiosju platser om hon si énskar
Sé sitt iging nu och sjung ut dina sorger for mig

Jag dr Evdal... jag dr Evdal... jag ir Evdal...

Evdal och tranan blev som tva oskiljaktiga vinner. Han tog hand om den inda
tills viren kom. Under tiden f§ljde tranan efter honom vart dn han gick. Nir
véren vil kom hade tranans vinge likt och den hade bérjat flyga lite, men den
flég inte lingt utan kom alltid tillbaka. En dag nir Evdal vaknade frin sémnen
mirkte han att synen var pd vég tillbaks, han kunde ana ljusglimtar. Efter nigra
dagar sig han helt igen. Vid det laget hade han gitc i morker i sju ar.
Samtidigt, hogt uppe pd himmelen syntes en stor grupp av tranor. De var
tillbaka frin Beri. Tranan flaxade med sina enorma vingar, tog en ordentlig sats
och snart var den uppe i luften. Den cirkulerade nigra ginger ver Evdal i
himmelen medan hennes skri dinade ut i det tomma. Evdal stod kvar och
tittade efter tranan tills den var bortom synhall.
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Kulturell kontinuitet och forandring bland irakiska flyktingar i
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Bakgrund

Instabiliteten i Irak har resulterat i en stor utvandring frin landet, inte minst
till de svenska stiderna Sédertilje och Uppsala. Sverige tog 2008 emot 6 100
irakiska flyktingar och 2007 si manga som 18 599.” En sidan omfattande
invandring av en enda flykdinggrupp och under kort tid innebir stora
utmaningar i friga om hilsa och anpassning. Organisationer som UNHCR
rapporterar att manga irakier sedan 1991 har upplevt tortyr, allvarliga psykiska
och fysiska trauman, depression, dngest och posttraumatisk stress, med resultat
att familjerelationer skadas, barn avbryter sin skolging och minniskor far svért
att hantera livet.” Ett forskningsomrade som ir eftersatt idag ir religionens roll
for psykisk hilsa, depression och posttraumatisk stress bland flyktingar.
Samtidigt moter vardgivare i Sverige allt fler immigranter och flyktingar med
en kulturell och religiés bakgrund annorlunda én deras egen.” Ert flertal studier
pekar pé att de storre virldsreligionerna fyller en central funktion i minniskors

1 Kontaktperson for denna studie, per e-mail: cetrez@teol.uu.se. Ovriga deltagare ir psykiater
Maria Sundvall, Transkulturellt Centrum, Stockholm, och psykiater Manuel Fernandez, direktor
Enheten for Transkulturell Psykiatri, Uppsala.

? Statistics Sweden 2008.

* UNHCR 2009.

* Ingleby 2005.
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liv och i deras sitt att hantera svira situationer i livet samt i att skapa mening.’
Forskning pekar ocksd pd att minniskor som utsitts for omfattande vild,
ondska och grymhet péaverkas negativt i sin personliga tro och i sitt sitt att
hantera existentiella livsfrigor.” Nir religiosa och kulturella resurser fungerar
kan de utgora en positiv kraft i hanteringen av tidigare upplevelser och i
anpassningen till nya levnadsférhillanden. Men nir religiosa och kulturella
resurser inte fungerar kan ocksa resultatet bli det motsatta.” Med anledning av
detta behover vi mer kunskap om religionens och kulturens roll for flyktingars
situation nir de anpassar sig till ett nytt samhille. Foljande vetenskapliga friga
har styrt vir forskning:" Vad kinnetecknar irakiernas forstielse for och
forhallningssite till religion och kultur, under inlirningsprocesserna for den
forsta och andra kulturen, bade idag och under tidigare faser i livet?

Teoretiska och metodiska ansatser

Den teoretiska ramen for studien utgdrs av en mingdimensionell kultur- och
kontextanalys, med sirskild fokus pa ackulturationsprocessen, som den
beskrivits av Rudmin, ° men nigot modifierad i denna studie. Ett centralt
begrepp i denna studie ir kultur. For en beteendevetenskaplig studie som
denna limpar sig en definition dir kultur omfattar: hur vi méinniskor utifrin
en given referensram varseblir, tolkar och klassificerar synliga ting/produkter
(mat, klader, arkitekeur, landskap), synliga beteenden (regler, kodsystem for
sprik, sociala roller, riter), grundliggande attityder, virderingar och
trosuppfattningar (kring familjerelationer, relationer till vinner, till samhallet,
till nigot overnaturligt) i skilda dimensioner (psykologiska, fysisk/biologiska,

* Bochnlein 2006, Silove 2005.

® Silove 2005.

7 DeMarinis 2006.

* Resultaten som presenteras i detta kapitel 4r en del i det storre projektet Gilgamesh: Mental health,
meaning-seeking, and adaptation in the acculturation process among Iraqi immigrants in Sweden,
finansierat av Vetenskapsradet.

’ Rudmin 2009.
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sociala, ekologiska och existentiella) och pa en skala frin lustfyllt dll smirtsamt,
gott — ont, dnskvirt — icke onskvirt, acceptabelt — icke acceptabelt. Det
kulturella innehallet speglar kontinuitet, d& det 6verfors frin en generation till
en annan, och dynamik, di kulturen ir forinderlig, beblandas med andra
kulturer och 4r anpassningsbar for innovativa lésningar, m.a.o att kulturen ir
funktionell. Men delar av det kulturella innehallet kan ocks3 kinnetecknas av
stagnation, di den inte forindras och inte ir anpassningsbar, men istillet blir
dysfunktionell. '

I migrationssammanhang kan kultur operationaliseras utifrdn processerna
enkulturation, som omfattar inlirning av en eller flera kulturer som ir en del av
den miljé som individen vixer upp med (kan t ex jimféras med en- eller
flersprikighet), och ackulturation, som omfattar inlirning av en eller flera nya
kulturer, som inte har varit en del av individens tidigare uppvixt.
Ackulturation ur ett psykologiskt perspektiv syftar pd inldrningen av en ny
kultur, eller som Rudmin skriver: “A process of perceiving new practices and
behaviors, imitating them, developing new cognitive schema, and inhibiting or

1 Enligt Rudmin kinnetecknas

extinguishing prior competing schema.”
ackulturationsprocessen frimst av individens motivation till en ny kultur, vilket
kan omfatta kulturella attityder, férhéllning till etnisk identitet, hantering av
stress och den nytta individen ser med den nya kulturen. Motivationen f6ljs av
inlirning av den nya kulturen, vilket omfattar kulturell information, inlirning
genom instruktioner och trining, inlirning genom imitation av andras
beteenden och det stod individen finner genom mentorer som ir kompetenta i
den nya kulturen. Dessa faktorer, motivation och inlirning, kan hos individen
resultera i en forindring av tidigare strategier eller till nya strategier i att relatera
sig till sin tidigare kultur och till den nya kulturen. Konsekvenserna av dessa
strategier kan vara lyckosamma, i form av god hilsa, férbittrad ekonomisk
status, hogre utbildning, hégre social status, férindringar i familjerelationer,
nya politiska perspektiv och kreativitet. Virt att notera, som Rudmin skriver,

" Cetrez 2014. Definitionen ir utvecklad med inspiration frin Rudmin 2009; Marsella 2005;
Erikson 1975.
"' Rudmin 2009, 109.
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ar att tolkningen av lyckosam ackulturation 4r en subjektiv bedomning, som
individen eller gruppen sjilva gor, och inte en tolkning utifrdn férutbestimda
kriterier. Ackulturationsprocessen kan péverkas av frimst tvd faktorer,
individens socioekonomiska status och den diskriminering denne upplever i
det nya samhillet. S& lingt 6verensstimmer Rudmins ackulturationsmodell
med den kulturdefinition som presenterades ovan. Diremot saknar
ackulturationsmodellen den dysfunktionella motsvarigheten i
kulturdefinitionen, dir inlirning av en ny kultur férsviras och dirtill ocksa
motivationen. Denna modell for ackulturation kommer att exemplifieras med
empiriskt material ur den aktuella studien.

Denna studie har bla undersdkt religiosa och kulturella resursers betydelse
for irakiska flyktingar i deras anpassning till det nya svenska samhillet. Studien
anvinder sig av en blandad metodisk ansats (mixed method) i flera steg, vilket
inbegriper kvalitativa och kvantitativa instrument. Denna ansats bidrar till att
oka validiteten och generaliserbarheten av resultaten. De personer som ingdr i
studien dr personer som har beviljats asyl i Sverige kring eller efter det senaste
invasionskriget i Irak, 2003, och senast 2011. Deltagarna har rekryterats frin
stiderna Sodertilje och Uppsala. 1 studien anvinde vi semistrukturerade
intervjuer tillsammans med biografiska nitverkskartor med fokus pa relationer,
religion/meningsskapande och ritualer med patienter och icke patienter, i
Sodertilje och Uppsala.'” Analys av sociala nitverk i form av nitverkskartor
anvinds inom bl a forskning kring hilsa, pedagogik och socialt arbete. Svenska
forskare inom socialt arbete har tagit fram en nitverkskarta med olika filt:
hushall, slike, dagliga aktiviteter, myndigheter, évriga.”® Vi har valt att anviinda
den variant av nitverkskartan dir forindringar i olika livsfaser studeras, den s
kallade biografiska nitverkskartan.'* Vi har ocksi lagt tll tva yteerligare filt:
sjilvbild och mening. I samtliga filt ombads deltagarna att beskriva de
viktigaste personerna och deras betydelse i deras liv, med start idag och med
tillbakablick pd perioden som vuxen fére migrationen och pé perioderna som

*? Cetrez 2005, Forsberg & Wallmark 2002.
" Klefbeck & Ogden 1995.
" Klefbeck 2007.
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ungdom och som barn. De fick ocksd ange om dessa personer eller aktiviteter
hade en positiv eller negativ inverkan pa dem. En sidan karta mojliggor en
analys av omgivningens inverkan pi sjilvet och pa upplevelsen av mening samt
hur detta férindras dver tid.

Intervjumaterialet har analyserats genom det kvalitativa analysprogrammet
Dedoose Version 4.5, en webbaserad applikation for att hantera, analysera och
presentera kvalitativa och mixed method-data. 1 en forsta analys av materialet,
med fokus pa kultur och ackulturation, anvindes en deduktiv ansats, dir nigra
av de teoretiska teman som fick styra kodningen av materialet var: forsta
kulturinldrningen; andra kulturinldrningen; kulturell differentiering; kulturella
karakteristika; upplevd diskriminering; existentiell meningsdimension; coping;
etno-kulturellt system; religiést och kulturellt system; livsstadier; relationer;
yttre faktorers paverkan.

Resultat

Studien omfattade intervjuer med 14 irakier i Sédertilje (6 kvinnor och 8 min,
fran 27 dll 72 &r, vilka anlint dll Sverige mellan 2003 och 2011). Elva av
deltagarna identifierar sig med skilda traditioner inom kristendomen, tvd
personer identifierar sig som mandeer och en person identifierar sig som
muslim. De flesta har en hég utbildningsnivd och likasd ir en majoritet
arbetande eller studerande. Ytterligare sex intervjuer utfordes med patienter
frn primirvirden, men detta material presenteras i kommande publikationer.
I det foljande kommer kategorierna frin Rudmins" ackulturationsmodell att
exemplifieras med det empiriska materialet. Det innebir att det empiriska
materialet inte kommer att presenteras uttdmmande; inte heller att det som
presenteras ir representativt for den storre studiegruppen, utan det som
presenteras dr endast till for att belysa den teoretiska modellen.

" Rudmin 2009.
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Motivation: ~ Motivation  uttrycks  frimst 1 relation dll  egen
utbildningsprestation, eget arbete, att skaffa svenska vinner eller familjens
framging. En 50-drig kvinnlig deltagare berittar om situationen i Irak, dir hon
ger uttryck for skillnader i virderingar av beteenden och skillnader i
samhillssystem mellan Sverige och Irak. Hon uttrycker skillnaderna i starka
dualistiska termer, mellan goda och diliga individer, som ligger till grund for
en stark motivation till att ldra sig och ta till sig de svenska virderingarna. Hon
onskar bevara endast det goda frin den irakiska kulturen och att ta till sig det

basta i den svenska kulturen (S10: 9769-10565)."

S10: I left the crowd. I left the mess. I left the bad traffic. There is no law, no
obligation, no nothing. I love Sweden, there is law for everything. I don’t feel sorry
because I left Iraq, because now my children can be guided in life. (...)

Enkulturation: Enkulturation, i forstdelsen inlirning av den férsta kulturen,
kommer till uttryck genom instruktioner, 6verforing av information och
deltagande i kulturella aktiviteter. Enkulturationen sker ocksd genom mentorer
som personen méter inom och utanfér familjen, genom kontakt eller imitation
av signifikanta andra och auktoritira personer, inte minst genom att delta i det
vardagliga arbetslivet. Enkulturationen sker under barndomen och inte sillan
genom lek, sociala och religiosa institutioner eller figurer, med slike, i hushallet
och foljaktligen i Irak, men den fortsitter dven i Sverige, om 4n i nya former
och med nya aktiviteter. Den tekniska utvecklingen med telefoni och internet
mojliggor en fortsatt enkulturation 4dven utanfér Irak. En ung manlig deltagare,
27 ar gammal, berittar om hur han under tidig barndom och ungdomstid
lirde sig kulturella normer genom sin mor och sina syskon (S1: 25400-25858).

S1: Jag hade inte s& mycket erfarenhet av livet och behdvde hjilp frin mina syskon
och mor. Jag ville veta vad som var ritt och vad som var fel. Som ungdom tinkte
man inte pi det. Men nu kan jag tinka och vilja sjilv.

Forsta siffran anger den specifika intervjupersonen, f6ljt av ordet i transkriberingsmaterialet.

Intervjuerna utfdrdes pé arabiska, engelska eller svenska.



DROMMEN OM SVERIGE 113

Ackulturation: Inlirningen av den nya kulturen kan ske i métet med svenskar,
genom media, sociala medier och litteratur, genom tillginglig information
redan frin hemlandet, genom arbets- eller studie-erfarenheter frin hemlandet,
genom introduktionsprogrammen for nyanlinda, genom att imitera svenska
traditioner, eller genom sociala aktiviteter. Kontakten med icke-irakier,
diribland svenskar, ir ocksé kénsspecifik, dir det kan vara storre begrinsningar
i flickors handlingsutrymme. Motet med det svenska samhillet dr ocksa
paverkat av motivation och skillnad i virderingar, dir det kan finnas stérre
interkulturell nirhet 4n intrakulturell. En 50-arig kvinna uttrycker det pa
foljande sitt (S10: 6691-7085):

S10: We in Basra, we are from south of Iraq. It’s an open place. And the people are
different than from the people from the north of Iraq, which is like a village and
closed. I can connect with the people from Sweden and it is easier to understand
them, than the Iraqi people from the north.

Vistelsen i Sverige uttrycks bide i termer av entusiasm, motivation, men ocksé
ensamhet pga distansen dill slike och vinner. Kontakten med svenskar uttrycks
ocksd som begrinsad, tex enbart med myndigheter, och ibland ocksa svir pga
sprakliga begrinsningar, eller rent av negativ pga upplevd diskriminering.
Diskrimineringen kan enligt deltagarna bero pa ridsla bland svenskar, men de
anger ocksd att det forekommer generaliseringar om invandrare, ofredande,
upplevelse av att inte vara accepterad, vilket ofta sker i arbetet. En ung man, 27
dr gammal, berittar foljande om svarigheten att fi kontakt med svenskar (S1:

2709-3779):

S1: Jag har inte s minga kontakter och jag har inga svenska kompisar idag. Jag bor
i Sédertilje och det ir svart. Jag tror att nir jag var i skolan var de flesta eleverna
fran olika linder och inte fran Sverige. S4 jag har bara invandrarkompisar. (...) Om
man bor i ett omrdde med méinga personer frin samma kultur, s3 ir det jittedaligt.
Men jag ir tvungen att bo hir eftersom mina férildrar bor hir.

Strategier: Strategier kan bestd av att finna religiosa forklaringar till
psykologiska och sociala problem. Ett sitt att hantera upplevelser fran kriget
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och den nya situationen i Sverige dr genom strategier for differentiering, bl.a.
forklaringar i termer av skillnader mellan kristna och muslimer, liberala och
konservativa virderingar, socio-ekonomiska skillnader, skillnader i uppfostran
och konsroller samt en uppdelning i vi och dem. Det sker genom att maximera
skillnader till en eller flera ut-grupper och minimera skillnader inom in-
gruppen. En inlird strategi bland de kristna vid tider av oro ir, pga tidigare
erfarenheter, misstro mot omgivningen och att fly situationen i landet.
Deltagarna uttrycker ofta virderingsskillnader i kombination med religios
differentiering. En kvinnlig deltagare, 50 &r gammal, berdttar om sin vuxna tid
i Irak och om hur kriget férindrade relationen mellan grannarna (S10: 34782-

36130).

S10: Everything changed after the war. The neighbours, with which I had lived for
about 16 years, started to judge me because I am a Christian, like the Americans.
One of the neighbours once said: “You are Christian, you support the Americans,
you are American like them.” But, I answered her: “I’'m not American. Why do you
see me as Christian and not as Iraqi now? When there was the Irag-Iranian war and
our children, brothers, and cousins went to the war as soldiers we were seen as
Iragis. In the Arab Gulf we all fought together. We were then Iraqis. Why we are
now Christians and Americans? Why? Am I still not the same person? Am I still not
the neighbour, with whom you always would meet for coffee, tea, or during times
for joy?

Strategier i form av tystnad och skuld utvecklas ocksd med anledning av
upplevd diskriminering i Sverige. En kvinnlig deltagare, 56 ar gammal, berittar
om att hon upplevt diskriminering pé jobbet och om hur hon hanterat denna
situation (§9: 22311-22303).

S9: Jag vill inte brika med andra. Jag har inte lust att brika. Det ricker. Kriget och
problemen. Jag vill inte. Aldrig. Vi undviker sidana minniskor. Jag vill inte braka
med andra. Om jag diremot jobbar p4 ett bra sitt, om jag forséker forsta andra, om
jag dr sndll mot andra, d kommer de att forstd vem jag 4r. D4 kan de ldra sig att
acceptera andra invandrare. Om du pratar med dem, ir lite social och berittar om
dig sjilv, hur du 4r, om din familj, visar bilder pa familjen, si kommer de att forstd
att du inte 4r en dalig person. D4 kommer de att skimmas.
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Diskussion

Vi behéver som Rudmin'” lyfta fram nya perspektiv pi ackulturation och nya
metoder for att studera detta fenomen. Tidigare modeller ir allefor starke
byggda pa kulturella fordomar, att minoritetsindivider behover genomgi
forindringar, och pi en metod som dominerats av kvantitativ ansats.
Motivation och inldrning ir som Rudmin (2009) skriver grundliggande for
ackulturationsprocessen samt vilka forindringar och konsekvenser dessa kan i
for de involverade individerna. Diremot behover operationaliseringen av den
ackulturationsmodell som Rudmin lyfter fram utvecklas. Kulturell motivation
och inlirning, som 4r modellens grundpelare, behdver studeras med mer
tydliga psykologiska teorier, t.ex. med hjilp av Piagets, Eriksons, Winnicots
eller Pruysers teorier. Vidare behdver enkulturation och ackulturation studeras
och relateras till varandra pi ett mer komplext och innovativt sitt, dir
inlirningen av den férsta kulturen inte utgér en process som upphér i och med
migrationen, utan fortgir dven i det nya samhillet parallellt med inlirningen av
den andra kulturen. Studier av detta slag liter sig inte gdras med kvantitativa
metoder, utan kvalitativa metoder med 6ppna frdgor dr mer limpade for att ny
kunskap kring ackulturationsprocessen skall kunna utvecklas.

Utifran kulturdefinitionen som presenterades i inledningen'® kan vi se att
ackulturation pdverkar minniskor pd skilda nivder, diribland psykologiske,
sociale, fysiske, ekologiskt och existentielle. Vi kan alltsd inte studera
motivation, inlirning och strategier pa psykologisk nivé utan att ocksa relatera
till hur dessa processer piverkas av t ex minniskors upplevelse av
diskriminering pa social nivé, deras ridsla fér deras barns sikerhet pa social
nivd, deras inlirningserfarenheter av den forsta kulturen i ete livshistoriskt
perspektiv, deras upplevelse av boendesegregationen pa ekologisk nivé, eller
existentiella frigor om varfér deras folkgrupp har lidit s& mycket i historien,
om att ligga sina liv i Guds hinder, frigor kring deras eget livséde och deras
folkgrupps fortsatta existens, eller upplevelser av den nya livssituationen som

"7 Rudmin 2009.
** Cetrez 2014.
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meningsfull eller ¢j. Centrala frigor i ackulturationssammanhang beror ocksa
ting/produkter, attityder, beteenden, virderingar och trosuppfattningar samt
hur minniskor wvarseblir, tolkar och klassificerar dessa utifrin givna
referensramar. Ackulturationsstudier kan alltsi inte enbart fokusera pi en
jimforelse eller forindring av beteenden, attityder och virderingar med
kvantitativa instrument, som mycket av tidigare forskning gjort, utan studierna
behéver ocksd ta hinsyn till individers motivation, inlirning och strategier.

De exempel vi sett bland informanterna i denna studie visar inte sillan pa
en religios eller etnisk referensram, t.ex. i motsatser av vi och dem, eller vi-
kristna och de-muslimer, vi som 4r utsatta, vi som ir offer, och vér folkgrupp
som blivit ordttvist behandlad. Till dessa positioner kopplas ocksa det som ir
gott och ont eller positivt och negativt. I en sddan kultur drar minniskor ocksa
starka grinser i sociala relationer, t ex vilka mianniskor man slipper in i sina liv
och hur nira, och samtidigt som skillnaderna inom in-gruppen minimeras si
overdrivs skillnaderna till ut-gruppen. Bland exemplen i denna studie har vi
ocksd sett klassificering av erfarenheter i termer av bade kontinuitet, t ex
overforing av vissa virden till barnen, sévil som dynamik och férindring, t.ex.
nya traditioner eller virden som ordning och respekt f6r minniskor i det nya
hemlandet.
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Klippgravarna i Kaunos
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1990.

I ar dr det exakt femtio ar sedan jag sig Turkiet — och Kaunos och dess
klippgravar — for forsta gingen. Egendigen stod varken Kaunos eller
klippgravar pd min resplan; den skulle 4gnas stadionanliggningar, och jag fick
faktiske se dtskilliga sidana. Men nir jag foljde kursen vid de svenska instituten
i Rom och Athen varen 1962 ville forestindaren Paul Astrém i Athen vid ett
besok i Argos ha en kastellmur undersokt for att se om en port av samma typ
som Lejonporten i det nirbeligna Mykene kunde dolja sig i kastellporten. Jag
erbjod mig att se efter och klittrade upp och stack in en kipp mellan de
timligen glesa blocken utan att hitta nigot — eftersom muren var flera meter
tjock skulle minga lejonreliefer kunna dslja sig och undga uppticke. Nir jag
hade klittrat ned igen tackade han mig och sade: Det gick ju bra. Du ir
kanske ritc person att undersoka de outforskade klippgravsfasaderna under
akropolen i Kaunos’. Jag tinkte inte nidrmare pa det da, och kursen fortsatte till
Rominstitutet igen innan vi dtervinde till Sverige.

Nir jag tvd ar senare skulle dka till Turkiet skrev jag till Paul, som di var
gistprofessor i Missouri, och frigade efter gravarna han hade nimnt. Jag visste
d4 fortfarande inte att han hade tinke dgna sig ac klippgravar och hade lagt ned
mycket tid pa att studera dem i Kaunos och andra platser i Mindre Asien,
Syrien, Palestina och andra hill innan han lockades &ver till Cyperns
bronsalder. Jag tog en liten omvig for att besdka Kaunos och se pa ruinerna.
Jag gjorde en rundvandring och var fast. "Hit skall jag komma tillbaka och
skriva min avhandling om dessa gravar’, tinkte jag.
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Kaunos ligger vister om den korta slingrande floden Dalyan ¢ay och byn
Dalyan 6ster om den. (Fig. 1). Floden forbinder Kéycegizsjon med havet och
kallas av byborna ofta for kanal — sjons yta ligger nistan i nivid med havets, s&
att det i och for sig nistan omirkliga tidvattnet astadkommer att floden “ndrar
riktning tvi ginger om dygnet. Floden ir full av fisk, framfor allt grd multe,
som fingas i ett uppbyggt nitsystem som ir just det som dalyan betyder. De
antika limningarna bestir utover gravarna av resterna av en teater, ett bad, en
kyrka och omfattande stadsmurar. Terringen har forindrats si att den antika
hamnen nu har férsvunnit och férvandlats till en liten sjé.

————

Fig. 1. Utsikt frin gravarna éver floden mot byn Dalyan och de omgivande filten som innu inte hade
fyllts med hotell och restauranger. Foto Paavo Roos.

Den dagen jag forst kom till Dalyan var det bréllop i byn. Ett sddant firades i
tre dagar, och naturligtvis var de tre giscrummen ovanpa kafeet upptagna. Jag
fick bo hos skriddaren som ocksa skétte forsiljningen av biljetter till den
dagliga bussen. Dir bodde dven hans bror Ferit, som da gick i mellanskolan
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och si sminingom skulle bli ingenjor. Ferit kom att bli min medhjilpare vid
gravforskningen nésta sommar.

Under vintern skrev jag till Riksantikvarieimbetet i Turkiet och ansokte om
tillstind att i studera gravarna och fick det. S3 littvindigt var det pé den tiden.
Det vill siga jag fick genom en skrivelse pa engelska veta att jag hade fatt ett
tillstind, men vart det hade skickats blev aldrig klarlagt. Det fanns varken i
provinshuvudstaden Mugla, kopingen Koycegiz eller i byn. Att dokumentet
existerade kunde jag senare se av en kopia i Ankara vid ett besék dir, men mitt
exemplar fick jag aldrig se. Det var i alla fall aldrig ndgon som frigade efter det,
s jag kunde koncentrera mig pa arbetet. Jag installerade mig i ett av rummen
ovanpd kafeet (Fig. 2), frukostthe fick jag pa kafeet med en sparad brodbit,
lunch pa byrestaurangen som bara hade 6ppet pi dagen och kunde erbjuda tva-
tre ritter, och en bricka med kvillsmat bar Ferit till mig fran broderns hem.

Fig. 2. Del av torget i Dalyan med moskén, platanen och kafeet dir jag bodde i sverviningen. Foro
Paavo Roos.

Ett overslag av gravmaterialet visar ungefir foljande: Nirmare 150 gravar
uthuggna i samma buktande klippvigg fordelade i olika grupper vettande mot
floden, det vill siga 6ster eller soder. De flesta tilldrar sig naturligtvis inget
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stérre intresse utan bestdr av enkla dppningar, ett tjugotal har fasader med
anter och gavelfilt och hilften av dessa dven kolonner. Nagra har korridorer
som gor att man kan gi runt hela graven, en del bara ansatser till dylika. Ett
par har skulpterade detaljer i form av rosetter eller dggstavar eller akroterier,
nigon har en mélad 4ggstav men aldrig i kombination med skulpterad. Ett par
har detaljer som visar att de har haft dérrinramning och separata dérrar som nu
ar forsvunna. I samband med det skall ocksé nimnas att ytterst fi har bevarade
inskrifter, men det sdger ju tyvirr inget. Inskrifterna kan ju ha varit inhuggna i
dérroverstycken eller dorrplattor.

Vad interidren betriffar har minga av de enklaste gravarna naturligtvis bara
en slit kammare, men en del har ocksd en bink lings tre viggar. Négra har
grunda eller djupa nedhuggningar i banken eller i golvet, ibland framgar att det
har funnits ett lock av ndgot slag 6ver nedhuggningen. Exempel finns ocksa pa
nischer i viggen, en ligre hylla, formodligen for gravgavor, och skulpterade ben
lings banksidan.

Placeringsmissigt var de flesta gravarna i markhojd eller timligen ldtt
dtkomliga. Ett par lingst i soder var faktiskt under den nuvarande marknivan.
Till en del av gravarna behovdes det en stege for att nd, vilket inte var si svart
att dstadkomma. S4 det fanns gott om arbete att géra medan jag planerade hur
jag skulle ta mig upp till de odtkomliga gravarna.

Négra av dem ingick i den gravgrupp som jag kallade grupp B, en grupp
om endast tio gravar i en lodrit klippvigg mittemot byn och synlig pa lingt
hall. (Fig. 3). Bara tre ir litc dtkomliga och obetydliga hal lingst ned. De sju
andra ir desto intressantare, var och en pa sitt sitt. Lingst till viinster finns fyra
ungefir lika stora gravar pi ungefir samma nivd, alla med tvi kolonner men
med vissa olikheter inbordes. Aven pi avstind kunde man se att en hade en
grov relief i gavelfiltet och att en hade en djup nisch och ett blindfénster vid
sidan om dérren.
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Fig. 3. Den numera ofta avbildade gravgrupp B. Foto Paavo Roos.

Langst till hoger i gruppen finns en stor grav som jag kallade B1 (jag kom frin
héger och borjade rikna dirifran). Den ir faktiskt dtkomlig utan stérre besvir
men har aldrig rént ngot intresse frin forskares eller resenirers sida, den ir
nimligen illa atgdngen och det syns inte pa avstind hur intressant den ir.
Medan andra kolonnférsedda gravar nistan uteslutande har tvé kolonner har
denna haft sex, fyra i fronten och en bakom vardera hérnkolonnen. Tyvirr har
hela frontpartiet upptill lossnat och férsvunnit helt, av kolonnerna finns en hel
bevarad pad vinster sida, och framfér dérren finns bara baser kvar av
kolonnerna. Pifallande 4r att dérren 4r beligen hégt éver pronaosgolvet och
dessutom omgiven av en detaljrik profilerad inramning; dérren ir en stor
dubbeldérr uthuggen i klippan med speglar och bucklor med en 8ppning som
dr cirka en fjirdedel av dérrytan, en utformning som vi kommer att stdta pa
fler ganger. Interidren ir ocksd lite ovanlig med djupa uthuggningar i binken
och en forlingning av en kista genom att en nisch huggits in i sidovidggen.

Till vinster om Bl och ett par meter hogre finns den intressanta B2.
Egentligen ir den i sin nedre del bara en planerad fasad 6ver en smal klipphylla
som man med en viss moda kan klittra upp till. Ovre delen uppvisar borjan av
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en gravhuggning med gavelfilt, akroterier, tandsnitt och kolonnkapitil huggna
ned dll en viss nivd, vilket visar att man har haft en plattform och arbetat
ordentligt 6ver denna men inte alls under den. Det ir verkligen synd att inte
arbetet blev fullbordat, men tittar man nirmare pa gravarna ser man att nistan
alla dr mer eller mindre ofullbordade, dven om just detta stadium &r ovanligt.

Det dréjde dock litet innan jag fick betrakta det 6vre partiet av denna
mirkliga grav. Men en dag tog jag bussen ésterut till kopingen Fethiye, det
antika Telmessos i vistra Lykien, for att se de beromda gravarna dir. De hade
varit kinda i drhundraden och ett mél for minga resenirer, och vid sidan av ett
stort antal typiska lykiska gravar fanns ocksi nigra med fasader med typisk
grekisk arkitekeur. En av dem, enligt en inskrift tillhorig den for ovrigt totalt
okinde Amyntas, Hermapias’ son, hade linge varit féremdl for resenirernas
intresse och var prydd med deras signaturer. Den betraktades som en lykisk
grav, och nir resenirerna senare hittade liknande i Kaunos och andra platser i
Karien kom dessa att ocksd betraktas som lykiska eller i varje fall kopierade frin
de lykiska, trots att det lika girna kan vara tvirt om. Fortfarande kan man stota
pa formuleringar pa skyltar och i turistreklam om att man skall besoka de
lykiska gravarna i Kaunos. I sjilva verket hor dessa gravar med grekiska
tempelfasader hemma framfér allt i grinsomradet, alltsd stra Karien och vistra
Lykien.

Nir jag var i Fethiye passade jag samtidigt pa att skaffa mig litet utrustning,
bland annat ett rep for att nd de oatkomliga gravarna. Jag hittade ett
bomullsrep som kindes handflatsviinligt men ockséd nagot elastiske, vilket skulle
visa sig medfora vissa komplikationer. Jag tinkte mig 50 meter med repet lagt
dubbelt. Det visade sig att det var 53 meter, varfor jag naturligtvis tog hela —
vad skulle handelsmannen annars ha gjort med tremetersstumpen? Foga anade
jag hur tacksam jag skulle komma att bli for de tre extra metrarna inom kort.

Men innan jag hann ta repet i bruk intriffade en intressant incident. Ett
husbygge i byn hade en lirling fran staden, och nir denne fick se gravarna och
hérde att ingen hade tagit sig upp till de oatkomliga av dem deklarerade han
raskt: "Jag skall klitera upp.” Han brydde sig inte om de andra gravarna utan
siktade in sig pd grav B4 under den stora B2. Det ir ingen stor grav men
saknar inte intresse. Den har haft en nu férsvunnen dubbeldérr fist i rejile
tilltagna dérrtappshdl i en bevarad profilerad troskel av marmor och ett
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liknande dorréverstycke som dessutom har varit dekorerat med en dorisk fris.
Dérrposterna dr diremot forsvunna — de var vil ldttare att ta loss och avligsna.
Det var bara sju-dtta meter frin marken upp, och barfota satte han iging att
kldttra upp for den skrovliga ytan. Jag kunde ju inte girna forbjuda honom.
Det 4r klart ate han fick ett bittre grepp barfota, men for att fotsulorna skulle
klara den skrovliga ytan borde de nog trinas nigra ar forst, sd det var ju inget
jag kunde ha reflekterat 6ver att prova.

Det kindes onekligen snépligt att se honom férsvinna in genom 6ppningen
ndr jag hade planerat utforskandet s linge och redan hade anskaffat mitt rep.
Annu virre blev det nir jag horde ljudet av nigot som krossades inne i graven —
jag hoppade jimfota av ilska och skrek: 'Rér ingenting, rér ingenting!” men vad
hjilpte det? Det visade sig for ovrigt sd sminingom att det var ett par stalaktiter
han inte kunde motstd frestelsen att sl av, inte de antika vaser som jag i mitt
frustrerade sinne hade forestillt mig.

S& sméningom dék han upp i dérrdppningen igen och sig sig om for att
antrida aterfirden. Det visade sig littare sagt 4n gjort. Det ir ju ett bekant
fakcum ate det dr lattare ace kldttra upp dn ned, och dven om han visste precis
var han hade kommit upp visade det sig omajligt att ta samma vig — eller
ngon annan — ned. Strickan upp till B2s golvnivd visade sig ocksd omojlig,
och inte heller i sidled kunde han komma vidare. Det slutade med att jag fick
himta mitc nyinkopta rep och slippa ned en idnda frin B2s golvnivd.
Lyckligtvis mojliggjorde B4s utformning att repet kunde liggas om det
separata dorroverstycket och slippas ned och att sedan hela skaran kunde ta sig
upp med hjilp av repet, hans kamrater, Ferit och jag och kanske nagon mer;
det minns jag inte riktigt. Det var i alla fall premiir for repet.

Nista ging gillde det grav B2. Jag tog mig upp till kronet ovanfor graven
med reprullen dver axeln och hittade en liten jirnek i ritt position, lade repet
runt den och slippte ned dndarna. Jag hade tinkt mig att klicera upp frin
gravens golvnivd den striicka det var friga om och bérjade. ’En meter, tvd, tre,
fyra, nej, jag orkar nog inte. Jag forsoker klittra ned uppifrin i morgon och gor
ndgot annat i dag’. Nista dag tittade jag ned frin kronet: "Nej, aldrig i livet att
jag kldterar ned hdr!” Klippans profil var si utformad att man absolut inte sig
nigonting av klippfasaden innan man var ute dver kanten. ’Jag fdrsoker
nedifrdn. En meter, tv4, tre, fyra, fem, nej jag orkar nog inte; jag forsoker
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uppifrin i morgon’. S gick dagarna, och jag hade fortfarande varken orkat
klattra upp eller vigat klittra ned. Bomullsrep ir forresten nagot elastiska, sa
varje natt dromde jag att jag akte som en jojo upp och ned alltmedan jag
snurrade runt, runt. Sa dék en dag tva bussar fyllda med pojkar upp i byn. Det
var sextio elever frin en skola for skogstekniker i nordvistra Turkiet som var pa
utfird och var pé vig ned till havet som en del av dem aldrig hade sett. Nir de
fick hora om den konstige utlinningen som skulle klittra till gravarna radade
de upp sig nedanfér gravarna i vintan pd mitt forsok. S& nir mict huvud dok
upp ovanfor krénet hérde jag utropen Nu kommer han, skynda er, nu
kommer han’. Jag kunde ju inte svika sextio askadare — plus alla bybor som
hade stillt sig p4 andra sidan floden — utan bet ihop tinderna och klittrade ned
och hamnade pi takkanten utan problem. Jag kunde klara av denna
exceptionellt stora grav (mittakroteriet var t.ex. 2,30 brett och tandsnittets
tinder som portfoljer) och si sminingom ocksd ta mig ned till grav B4, som vi
ju inte hade hunnit studera ordentligt vid det tidigare gruppbesoket.

S& var det de fyra tempelfasadgravarna i rad pa nistan samma nivd.
Lyckligtvis visade de sig ha forbindelse sinsemellan med viss svarighet, s& man
maste inte gora om proceduren med att klittra ned till varje grav for sig. Det
fick bli grav B8 — den tredje frin vinster — som var enklast att nd, och repet
hingde strax framf6r pronaos. Hemma i Sverige hade jag spekulerat éver hur
jag skulle dra mig in till fasaden om repet hingde en meter ut, men det fir jag
erkidnna att om det hade gjort det dr det tveksamt om jag hade klarat det. Nu
hingde jag alltsd precis framfor fasaden men upptickte till min forfiran att
repet trots elasticiteten inte nadde riktigt ned — nir jag holl i yttersta andan
hade jag ftterna en halv meter &ver trappsteget, och innan jag slippte ned mig
hann jag reflektera éver att om det dubbellagda repets lingd hade varit 50
meter i stillet for det aktuella 53, hade fétterna varit tvd meter ver trappsteget
i stillet for en halv. Hur hade det gitt d&?

Néja, nu gick det i alla fall bra, och jag besiktigade graven och undrade éver
nir nigon senast satte sin fot i den, nigot som jag ju aldrig kommer att fa veta.
Jag hade vintat mig att Ferit som var med mig uppe pa kronet och band fast
repet skulle lossa det och slippa ned det till mig, s att jag kunde binda det om
en av kolonnerna for att i fortsittningen ha det som transportmedel nedifran.
Men plétsligt kom Ferit nedglidande lings repet — han ville inte missa forsta
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dagens upplevelse. Sa dir satt vi med repet fist dir uppe och kunde inte
komma dirifrdn forrin vi hade lyckats anropa en pojke som kunde kldttra upp
till kronet och lossa repet och slippa ned det — det var minsann inte sé ldte att
hitta uppifrdn. Och si var alla gravarna inom rickhall, dven om deras
uppmitning kunde erbjuda manga problem (Fig. 4) — de kvarvarande
odtkomliga i andra grupper kunde man litt nd med en stege. Repet fick hinga
kvar hela sommaren, bundet runt basen till en av kolonnerna, och dagligen
klittrade jag upp de cirka tio metrarna till gravarna. (Fig. 5). Nir det kom
ndgra turister till Dalyan — det hinde di ungefir en ging i veckan — hinde det
att de ryckee till och frigade hur jag fick upp det dit forsta gngen.

P

Fig. 4. Bide jag och mitredskapet kommer ofta till kora, idven om denna grav iir berydligr mindre in
B2. Foto Ferit Cevik.

Nir jag limnade Kaunos den hosten hingde mitt rep annu kvar — det tog Ferit
ned si smaningom. Men medan jag fortfarande var kvar hade tydligen nigon
tagit sig upp till gravarna en natt — konstiga ljud hade rapporterats dirifran,
och en rapport hade skickats till linsmuseet i Bodrum. Férst efterdt fick jag
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héra act linsmuseet hade skickat en order till byn att nigon skulle kldttra upp
och undersoka saken. Det blev rektorn for byskolan som fick utféra ordern,
forvisso inte en man jag skulle ha beordrat klittra. Men plikeskyldigt gjorde
han det och rapporterade att inget olagligt kunde férmirkas, och inga dtgirder
vidtogs.

Fig. 5. Pendling till jobbet. Uppe vid graven syns medbjilparen Ferit. Foto Asa Rausing-Roos.

Vad hade jag egentligen vintat mig att finna i gravarna? Innan jag hade
pabérjat mina forskningar dromde jag om att de odtkomliga gravarna skulle ha
intressanta inskrifter — tvisprakiga inskrifter si att jag skulle kunna tolka det
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dittills tdmligen okdnda kariska spriket utifran en grekisk parallelltext. Jag
visste inte d4 att inskrifter pd kariska gravar var mycket sillsynta och att det
egentligen var en av orsakerna till att spraket var si pass okidnt. Kaunosgravarna
uppvisar bara ett par grekiska inskrifter och i 6vrigt en karisk inskrift i ett par
ord &ver en enkel gravoppning. S det var egentligen ett fafingt hopp.

Diremot hade jag inte vintat mig nigra fynd i gravarna. Av vad jag hade
sett i dtkomliga gravar var de ofta helt tomma, och det tunna jordlager som
kunde finnas dolde i regel inga fynd. Men det fanns tjockare jordlager ocksa, i
kammare, i pronaos eller pd trappstegen, och dir kunde déljas en hel del, och
betydligt intressantare 4n jag hade vintat mig, skulle det visa sig s& smaningom.

En dag nir jag inte var i Dalyan kom den turkiske arkeologidocenten Baki
Ogiin till byn med nagra kolleger pa spaning efter en limplig grivningsplats.
Han fastnade for Kaunos och bestimde sig for att bérja nista host. Han fick
naturligtvis héra om utlinningen som undersokte gravarna, diremot var det
ingen som informerade mig om hans besdk, och det var av en slump jag sd
smaningom fick veta om hans planer. Jag tog kontakt med honom, vilket ledde
till atc gravarna frilades ordentligt och dven de odtkomliga fick sina fynd
publicerade.

S& virst mycket material gav ju inte det tjugotal gravar som kom att
unders6kas. Mest var det keramik, nigra glasfragment, nigra metallbitar, ett
par romerska mynt och en del alabasterfragment. De mindre och tillgingliga
gravarna var ateranvinda och innehdll romerskt material men ibland med ett
par skirvor frin 300-talet £.Kr. som visade gravens ursprungliga tillkomsttid.
De otillgingliga hade ett enhetligt material som helt kunde hirstamma frén
300-talet. Keramiken var ganska talrikt representerad men synbarligen inte av
ndgot stdrre intresse. Inga svartfiguriga skirvor och bara ett fatal rodfiguriga,
som alltsd kunde visa att gravarna de hittades i var fran 300-talet £.Kr. trots att
det mesta av keramiken var senare. Det fanns ett par svartglaserade attiska fat
av god kvalitet och faktiskt ganska vilbevarade. Men den stora dverraskningen
var en enorm mingd av likaledes svartglaserad keramik i den karakeeristiska
roda attiska leran, mycket tjockare skirvor men till stor del splittrade i sma
fragment. De hittades bade inne i B-gruppens gravar och i pronaos. Den dekor
som fanns bestod av slingor i lera som lagts ovanpd glasyren och brints. De
bestod av vinrankor och lagerblad och dven gjurhuvuden, allt i lerans roda firg.
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I en del motsvarande keramik pd andra hall har slingorna varit férgyllda, men
av det syntes i alla fall inga spar p& mina skirvor.

En noggrann bokf6ring av materialet ledde si smaningom till att nistan allt
bestod av kraterer, stora vinblandningskir]l med en diameter och héjd pa cirka
en halv meter. Mynningen hade en dggstavsdekor, en smula olika frin kirl till
kirl liksom dekoren. Sammanlagt kunde jag bokfora cirka 20 kraterer, varav
hilften frin B1. Keramiktypen fanns pd flera platser i Medelhavsomradet, men
i Mindre Asien var den sillsynt. Stora kompletta kirl med kind hirkomst
fanns det inte méinga av, och si kom jag med fragment frin ett tjugotal
kraterer, tio av dem frin samma grav.

Dessa fynd i B-gruppens gravar — de fanns inte i nigra andra — gav kanske
svar pd ndgra frigor men stillde nya. Att keramiken skulle forekomma hir pa
den kariska kusten nir den annars knappt fanns i Mindre Asien var kanske inte
sd mirkligt om den var attisk och Karien p&d 300-talet hade de kulturella
kontakter med Athen som vi kinner till. Dessutom hade motsvarande keramik
hittats p& det nirbeligna Rhodos, bland annat vid danskarnas griavningar dir.
Keramiken kunde dessutom dateras till 340-330-talen f.Kr. och bekriftar en
idé som framlagts av Paul Astrém redan pa 1950-talet nir han tinkre éigna sig
it kariska klippgravar. Att minga gravar dr ofullbordade har pipekats ovan.
Hela provkartan finns, allt frin nistan fullbordade gravar med en kolonnbas
ofullbordad till enbart en fasad med antydan till pediment — som kanske sedan
har blivit platsen for ndgra enkla nischer i stillet. Atc huggandet inte har
fullbordats har ju inte hindrat gravarna fran att bli anvinda. Det finns flera
tinkbara orsaker till detta: att bestillarens pengar har tagit slut, att bestillaren
har avlidit och arvingarna inte velat anvinda arvet pé firdigstillandet, krig och
politiska orsaker. Paul Astrém sig Alexander den Stores ankomst ar 334 och de
foljande oroligheterna som en tinkbar orsak, och detta styrks ju av keramikens
datering.

Litteratur
Roos, P., The rock-tombs of Caunus 1-2, Géteborg 1972-1974 (SIMA 34:1-2)
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Endast tvi ir efter den fina
Bruken —av  Bysans (2011)
publicerar Helena Bodin en ny
bok, nu med fokus pi
forhillandet mellan  svensk-
sprakig litteratur och
bysantinsk  estetik.  Titeln
innehiller tvd begrepp som
under senare 4r blivit allt
vanligare inom framfor allt
intermediala studier: ikon och
ekfras. Medan ikoner ir
bekanta fér de flesta, inte
minst sedan de under senare ir
blivit allemer populdra ocksd
utanfor den ortodoxa sfiren, ir
ekfrasen inte en sjilvklar term
for alla. En ekfras dr en text
som levandegdr en bild, ett
foremal eller en hindelse i ord
— den bygger pa att ord och
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bild samspelar, eller snarast rivaliserar om ldsarens eller ahorarens
uppmirksamhet. I Bodins bok anvinds de bdda begreppen for att beskriva och
forstd litteratur i tvé till synes skilda virldar: det medeltida Bysans och svensk
senmodernism.

I bokens forsta del, “Tkonens estetik och teologi som litterdr strategi”,
presenteras det sen- och postmoderna begiret efter ortodoxa ikoner, foljt av en
studie av Lars Gyllenstens forfattarskap med fokus pd den existentiella
innebérden av heliga dérar, ikoner och apofatisk teologi. Bodin ror sig hir,
liksom i bokens senare delar, i filtet mellan litteraturvetenskap, bysantinologi,
teologi, filosofi och intermediala studier. Det madingvetenskapliga
forhallningssittet mojliggor ete brett historiskt och kulturellt perspektiv som pa
ett frukebart sitt visar hur litterdrt och visuellt bildsprik samverkar i savil
bysantinsk tid som modern litteratur. Gyllensten utgor ett intressant fall,
eftersom han till skillnad frin manga andra svenska forfattare med intresse for
det bysantinska varken hade en klassisk skolning eller hade vistats i ortodoxa
miljoer; anda visar Bodins analys hur han 6nskade etablera en likhet mellan
licterdra verk och ortodoxa ikoner.

I ”Ekfrasens mojligheter” undersoks ekfrasens potential som retorisk form
och litterire modus. Bodin tar upp exempel frin savil bysantinsk som svensk
litteratur, med tyngdpunkt pa senmodernistiska forfattare. Internationell
forskning om bysantinska ekfraser kombineras hir med litteraturvetenskapliga
analyser ur ett intermedialt perspektiv, i syfte att bittre forstd ett antal svenska
texter med ikonmotiv. Ett vidare semiotiskt perspektiv mojliggor ocksd en
dterkoppling till ikonestetiken. Hir blir relationen mellan ikon och ekfras
vildigt tydlig: 6nskan att levandegdra bilden och géra den som ser eller hor
delaktig finns i sdvil ekfras som ikonkonst.

Del tre heter "Bysantinska perspektiv i Gunnar Ekelofs diktning”, den
svenske poet som mer in andra forknippats med Bysans och som Bodin ocksé
arbetat en hel del med. Hir later hon oss folja med pa en resa i Ekeldfs fotspir
via inte bara dikter utan ocksd spinnande arkivmaterial. En viktig slutsats i
denna del av boken ir att den bysantinska traditionen och estetiken redan fore
Diwandiktningens bérjan (varen 1965) hade en speciell betydelse for Ekelsf.
Sin icke-kristna bekinnelse till trots var Ekelof vildigt intresserad av ortodoxt
bruk, och hans gedigna kunskaper om det ortodoxa och bysantinska —
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inklusive ikonernas estetik — innebir att sddan kunskap blir en viktig bakgrund
till ldsningar av hans poesi.

Forskningen som presenteras i lkon och ekfras har dll viss del redan
publicerats pd svenska och engelska i form av artiklar, men boken ger ett
vildigt enhetligt intryck och analyserna ir tillgingliga dven for lisare som inte
ir experter pd omridet. Bodin har helt enkelt en fantastisk formaga att
presentera litteraturanalys och semiotik for en bredare publik utan att géra
avkall pd hog vetenskaplig kvalitet. Jag vill i synnerhet lyfta fram hennes
metodologiska bredd, som stricker sig fran kinsliga nirlisningar baserade pa
ingiende kunskaper om svensk litteratur till aktuell bysantinologisk forskning
och teoretiska ramverk som kan placera in sagda nirlisningar i ett vidare
europeiskt sociokulturellt perspektiv. Allt detta gdr Tkon och ekfras till ett méste
for var och en som ir intresserad av bysantinsk, svensk eller europisk litteratur
och kultur.
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FRAN BAGDAD

HUR DET GREKISKA VETANDET
BEVARADES OCH BERIKADES

INGMAR KARLSSON

L8 E,, '~\w\“‘“

1 Arvet fran Bagdad vill
Ingmar Karlsson
uppmirksamma  hur  den
grekiska filosofin och
vetenskapen  berikades  av
araber under det abbasidiska
kalifatets tid (750-1258) samt
hur dessa traditioner sedan
fordes visterut och kom att
bidra tll den europeiska
renissansen.  Ett  hirmed
sammanhingande syfte ir att
“ta déd pd den ihirdiga
myten om 'den visterlindska
civilisationens  inneboende
overldgsenhet gentemot den
muslimska’.

Men det ir inte endast
stereotypt negativa bilder av
muslimsk kultur Karlsson vill
gora upp med. En del av
boken dgnas it det muslimska

Spanien och en utoplsk bild av al Andalus som en tid och plats dir judar,

kristna och muslimer levde samman i endrikt under ett tolerant muslimskt

ledarskap. Ibland har ivern att finna en historisk epok som kan fungera som

inspiration for dagens mangreligiosa samhillen inneburit att man blundat for
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de morka strak som dven denna era innehdll, varfor detta avsnitt erbjuder en
viktig nyanserande ldsning. Dirpd f6ljer kapitel om hur de grekisk-arabiska
filosofiska traditionerna spreds norrut via det normandiska Sicilien dir
arabiserade  vikingadtdingar fick en betydande roll f6r Europas
kunskapsinhimtning. Bokens sista kapitel heter "Vad gick fel?” och forssker
svara pd varfor vad Karlsson kallar ”den muslimska virlden” har halkart efter i
utvecklingen.

Som utgingspunkt for den vetenskapliga utveckling boken skildrar tar
Karlsson det sa kallade Visdomens hus som grundades i Bagdad i bérjan av
800-talet. Hir 6versattes inte bara grekiska utan dven indiska, persiska och
andra vetenskapliga verk till arabiska och Arver frin Bagdad erbjuder en
oversikt over arabisk filosofi och vetenskapshistoria. Boken redogér dven for
utvecklingen av medicin och farmakologi, och inte minst matematik och
astronomi. Denna redogorelse ir fascinerande och intressant, men Karlssons
resonemang kring filosofins “krock” med teologin kunde varit mer
uppdaterade och nyanserade. Hir ansluter sig istillet boken till en idag ofta
ifrdgasatt historieskrivning.

Teologen Muhammad al-Ghazalis (d. 1111) kritik av (delar av) de
filosofiska traditionerna och konsolidering av den sunni-muslimska teologin,
liksom det kosmopolitiska Bagdads fall &r 1258 ska enligt detta narrativ ha lett
till att dogmatiska teologer snarare in fritinkande vetenskapsmin fick
inflytande &ver kaliferna. Detta bidrog, enligt resonemanget, till en
intellekeuell stagnation i vad Karlsson kallar ”den muslimska virlden”. Detta ir
en historiesyn som blivit allt mer ifrgasatt. Redan pd 1930-talet menade
islamforskaren Shlomo Pines att den filosofiska och vetenskapliga utvecklingen
fortsatte dven langt efter al-Ghazali, men att kontrasten mot europeiska
kulturer inte blev lika stor d4 dessa borjade hélla jimna steg med de muslimska
kulturerna. Senare forskning menar istillet att al-Ghazali var den forste
muslimske teologen som kunde integrera aristotelisk filosofi med en muslimsk
rationalistisk teologi pd ett sitt som minner om Pierre Abélard (1079-1142)
eller Thomas av Aquino (1225-1274) i Europa. I en kritisk historieskrivning,
Islamic Science and the Making of the European Renaissance (2007), har George
Saliba lyft fram en rad vetenskapsmin och vetenskapliga framsteg frin
perioden efter al-Ghazali. Anledningen till att den visterlindska forskningen
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ofta forbisett denna utveckling menar Saliba beror pi att just det narrativ
Karlsson bitvis ansluter sig till blivit sjilvuppfyllande. Man har helt enkelt inte
letat efter nytinkande efter den abbasidiska perioden.

Vad som dock inte kan betvivlas 4r att de arabiska muslimska kulturerna
efter Bagdadkalifatets fall 1258 forlorade sin stillning. Men efter abbasiderna
framtrider andra, icke-arabiska muslimska maktcentra, som det osmanska riket
(1299-1923), det safavidiska Persien (1501-1736) och den indiska
moguldynastin (1526-1858). Alla dessa kan uppvisa landvinningar inom
exempelvis matematik, astronomi, medicin, filosofi, poesi och arkitektur. De
har alla ocksa i varierande grad gjort sig kinda f6r en religios tolerans lik den
som ofta forknippas med abbasidernas Bagdad eller det muslimska Spanien.

Det ska dock sigas att Karlsson i det avslutande kapitlet lyfter fram ett
komplex av sivil interna som externa faktorer vilka samverkade till den
eftersldpning som pad minga omriden gjort sig gillande i flera linder med
muslimsk majoritetsbefolkning. Inkompetenta hirskare i allians med en stark
och ofta konservativ teologi har spelat en negativ roll for savil politisk som
vetenskaplig utveckling. En forindrad global handel och ekonomi, och inte
minst kolonialismen likasa. Kanske kan man dirfor snarare framhailla 1492
som de muslimska kulturernas mest 6desmittade drtal? Samtidigt som
Alhambra faller och de andalusiska judarna och muslimerna tvingas konvertera
eller emigrera ger sig Columbus ut pd en resa som far svaroverskadlig betydelse.
Handelsvdgar och maktcentra skiftar och fran rendssansen skulle det i hogre
grad bli de europeiska kulturerna som ledde utvecklingen.

Det dr en stor utmaning att skriva litdllgingligt om si stora och
komplicerade dmnen som de som hir avhandlas. Ingmar Karlsson har lyckats
skriva en medryckande bok som har alla foérutsittningar att nd en bred
lasekrets. Férhoppningsvis kommer den dirigenom att bidra till en mer korreke
kunskap om vir filosofi- och vetenskapshistoria och samtidigt till en mer
nyanserad bild av islam och muslimsk kultur.
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